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प्रस्तुत लेख वापू के जीवन-काल में ही लिखे गये थे ओर 
समय-समय पर पत्रों में प्रकाशित हुए थे। इन लेखों में बापू के 
बिचारों का स्पष्टीकरण तथा उनके पिद्धांतों की समीक्षा की गयी 
है, इन विचारों का जनता में प्रचार होना इस समय, जब गांधी 
जी हमारे बीच नहीं रहे, ओर भी आवश्यक हो गया है | इसी 
दृष्टि से इनका संक्रलन तथा प्रकाशन किया जा रहा है। गांधी 
जी के विचारों को सममने के लिये पुस्तक उपयोगी सिद्ध 
होगी । लेख ज्यों के त्यों छापे गये हैं, यद्यपि गांधी जी अब नहीं 
रहे और लेखों में समयानुसार परिवर्तेन अपेक्षित था । परिवर्तन 
इसलिये नहीं किया गया कि लेखों से यह स्पष्ट होता है कि उनके 
जीवन-काल में ही उनके विचारों का महत्व तथा उनकी गम्भोरता 
समभी गयी थी। लेखक ने इन लेखों के सद्लुलल ओर प्रकाशन 
की श्रनुमति कृपा करके प्रदान की, जिसके लिये में उनका 
अनुगृहीत हूँ । 

प्रकाशक--- 


“5 


भ्णः (७0 न ७ नह) 


नदी 


बापूका अध्ययन 

विश्व-वंद्य वापू 

भारतीय-क्रांति ओर बापू. -- 
गांधीजीकी क्रांतिशली 

बापू और माकस दे 
भौतिक सभ्यताका ग्रतितवराद-पाएृ 
विज्ञान और बाप रे 


आधुनिक विथि और वापू --. 


गु 
हे 
ु द (धन 5 जा 
है ह। ८ 
$ न्‍ा ५४ हर 
प >> 
न हि हि 
> के + ++ 
० 
ड़ 
मे 
+ ] 
है 





'च& ३० वढा८१बरपि, +ह"- पैवाकि:./ 8 -डीकनप किक ० पीर अर जए >5२+ कप 
अह6 + ३० ५ क८-- 22 33% दवा डको>बक मान ८क्वीलममिकक म्फ' 





आओ । 


बे 


५.» 


युण-पुरुष 


वापका अध्ययन 


वबापका अवतार भारतकी प्राचीन शंखलाकी एक उज्ज्वल 
ड़ी है। इस देशका यदि महान आत्माओंका उत्पन्न करनेकरी 
अलोकिक क्षमता सदासे प्रकृति द्वारा न मिली हाती तो कदाचित्‌ 
यह उस महाप्राण सानवकों जन्म न दे सकता जिसकी चरण 
रजसे आज बझुधा पवित्र हुई है | वापू भारतमें अछकिक प्रतिभा 
लकर आय, आत्माका असीम आठलाक और मनग्यताकी अनिव- 
चनीय आभाके प्रतीक होकर आये | वह आये इस देशके त्राता 
वनकर और दलित तथा पराभूत भारतीय राप्ट्रकें उत्थानका पश्र 
प्रशस्त करते हुए समस्त मानवजातिके सम्मुख प्रकाशमय् आद- 
शंकी स्थापना करनेमें सफल.हो गये। क्‍या वह केवल भारतकेद्ी 
निर्माता हैं ? क्या उनका कार्यक्षेत्र इसी देशकी सीमामें आवद्ध 
रह गया ९ इसका उत्तर कॉन नहीं दे सकता | वापूका कोड शत्रु 
तो है ही नहीं | उसे न सममनेवालोंकी भीड़ छोटी नहीं है. और 
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जो उसे नहीं समझते, जो उसके विरोधी हैं, जिनकी संकुचित 
स्वार्थपरता पर उसकी उज्ज्चछता आधात करके उनके स्वाथंकों 
चोट पहुँचाती है, वे भी उक्त प्रच्नोंका उत्तर जानते हैं | वे जानते 
हैं कि बापूका लद्ष्य मनुष्यताके लिए साखिक पथका निर्माण 
करना रहा है और उस छोकोत्तर महापुरुपने भारतकों छक्ष्यश्ी 
पूर्तिका साधन वनाया। वह आया केवल भारतके लिएही नहीं 
प्रद्युत विमददित, दलित और दु:खी घरित्रीका उद्धार करनेक्रे लिए 
ओर आया उन समस्त तत्त्वोंकों लिये हुए जिनके अभावमें आज 
महुय्यता क्षतविक्षत, खूनसे छथपथ, रौंदी हुई धरतीपर पड़ी 
सिसक रही है । उस व्यक्तिको धरतीपर सजीव अभिव्यक्त करने- 
का श्रेय जिस तिथि और जिस भूमिको प्राप्त हुआ वह धन्य है 
क्योंकि उसका स्मरण और उसका स्पश करके हम पवित्र 
हो जाते हैं | 


प्रकृतिका गढ़ रहस्य 
ऐसे ही वापूके प्रति आज हम अपनी श्रद्धांजलि अर्पित करने 
। बापूका भौतिक शरीर इस क्षण हमसे दर है पर उसके 
व्यक्तिव्वकी छाप भा केसे दूर रह सकती है ? जिस व्यक्तिने 
गत तीस वर्षसे इस राष्ट्रके प्रत्येक प्राथीकों अनुप्राणित किया, 
जिसने भारतके एक-एक रजकणमें गति और चेतना भर दी है 
जिसने सुपुप्त भारतकी सृछिंत आत्माकों जाग्रत कर दिया है और 
जिसने इस देशक गीरवमय अतीतकी समस्त पत्रित्रता, उच्चता 
और प्रकाशकों अपने द्वारा अभिव्यक्त किया है उस व्यक्तिकी 
छायबात इस दृदका अशु-परमाणु भो ता अछूता नहा रद सकता | 
बापूने नवभारतका निर्माण किया, उसके लिए नये इतिहासकी 
धापना की ओर नय युगका अचतेन किया | अनन्त कालग्रवाहमसे 


हा बापूका अध्यग्रन 
सानव सम्ताज चद्रता हुआ कसी विक्रास ओर कभी प्रतनको 
छहगोंसे छपटता रहा है। पर सानवजातिमं काइ अंत: प्रंग्णा हे 
जी इस समस्त बाधाओं ओर भयावन आदवर्ता सर पार करती रही 
| समय-समयपर मनुप्यताने विक्रासक्रो आर यात्रा की ओर 
समय-समयपर स्वयं ठाकर खाकर वराशायी समय आया 
जब बह फिर उठी और विक्रासक अनंत पथपर अग्रसर हा चली | 
गतिमती मानवता कभी एक्र स्थिति अथवा अवस्थामं रह नहीं 
सकती थी। यदि उसकी अवस्था समान रही हाती ता मनुष्य 
सनध्य भी न हआ हाता। साम्यात्रस्था प्रछयक्री अवस्था हाती 
जिसमें जीवनके चिह्न दृष्टिगो चर नहीं हातठे | गति जीवनका दी 
टसरा नाम हैं. आर मनुस्यता गतिथीछ हानस है सजीब र 
# | जब गति हैं ता कभी स्थिति एक नहीं रह सकती | स्पपष्ठ है 
कि स्थितिमं परिवतनक साथ साथ समाजकी धाराएं बदछती हे 
उसकी दृष्टि बदछती हैँ, उसकी आवच्यकताएं बदछती है । 
उसी स्थिति परिवर्ततका, मलुध्यताकी इस विकास बात्राका 
प्‌ यगान्‍्तसका नाम देते है। युग बदछता है। अवस्था 
बदलती है समाजके आदेश और उसकी कल्पना बदछती जाती 
| आगत नव॒य॒ुगक्ी नय्री पुकार नयी ध्वनि छहरियाक साथ 
समस्त दिय्याओंमें प्रतिध्ननित हाती हैं । काछात्माक्ना इस पुकारका 
समय समयवर अभिव्यक्त करनेबाली ती प्रतिभा-संभन्ना 
विभतियाँ संभत हो जाती हैं । क्‍यों होती है ओर केस होती हें, 
यह प्रकृतिका गढ़ रहस्य है जिसका उत्तर काइ दे नहों सकता। * 
पर बाघ्तविकता यही है कि विशेष अवसरॉपर जब मलुख्यताका 
जीवन-रक्षाकरे छिए तथा विकास-पथपर- बढ़ चलनेके लिए विशप 
प्रकारकी आवद्यकताओंकी अनुभति होती है आर उस अनुभूतिक 
ग्रभावसे सारा जीवन-प्रवादह आकुल तथा अंदोलित हा जाता है 
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तो थुद्धका प्रतिबिंव वनकर ओर थुगकी पुकार लेकर उद्दीप्त 
आत्माएँ धरातलरूका स्पश करती है । ऐसी ही विभूतियों युगपुरुपके 
रूपमें इतिहासके प्ष्टोंकी सशोमित करनेमें समथ होती हैं । 


युगउुरुषका सहत्ता 

बापू ऐसाही युगपुरुष होकर आया। युगका अतिनिधित्व 
करनेवाला व्यक्ति अनिवायतः और स्वभावत: जीवनके मूलका 
समाजकी आत्माका स्पश करता है और अपने स्पश सात्रसे 
उसकी समस्त आंतरिक प्रवृत्तियोंकों उल्जीवित और भंकृत कर 
देता है। वापू वही प्रतिभा छेकर आये | फिर क्यों न वह देशके 
कण-कणकी संजीवित कर देते | देशने उनसें अपनी आकांक्षा 
ओर भावना, आवश्यकता और कल्पनाकी अभिव्यक्ति देखी । 
अतः वापू द्वारा उसका आमूल प्रभावित होना अनिवाय था | 
बापूने भी कैसा सवोगीण, समीचीन और व्यापक प्रभाव डाला ! 
वे दूर है पर गांधी द्वारा अचवत्तित युगको घारा समस्त राष्ट्रीय 
चेतनाका आट्योड़ित करती रहती हैं | गाधीयुगका प्रभाव राष्ट्रीय 
जीवनके किस अंगपर नहों पड़ा ? हमारी भावना, दृष्टि, कल्पना 
हमारे आदश और व्यवहार, हमारे विश्वास और हमारी आस्था, 
हमारे संस्कार और परम्परा, हमारे धसं, हमारी राजनीति, हमारी 
संस्क्षति और हमारी समाजनीति, हमारी अथनीति ओर हमारा 
जीवन-व्यापार, हमारा साहित्य और हमारी कला, हमारी 
अनुभूति ऑर हमारी विचार-सरणी, हमारे रहन-सहन ओर 
हमारी वेशभूपा, सबपर इस व्यक्तिकी अमिट छाप पड़ी हुड्ड 
कोई अध्ययन करे गांधीयुग द्वारा श्र भावित भारतके जीवनका 
और देखे एक समस्त राष्ट्र आपादमस्तक और आससुद्र-हिमाचल, 
सारी भारत-भू गांधीके व्यक्तितवसे प्रभावित -है। गांधी स्वयं 
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व्यक्ति ही नहीं रह गया, उसके रूपमें रा्ट्रफी चेतना और जाग- 
. रण, उसका उत्थान और उसकी यात्रा, उसका आदर्श और 
- 'डसका छ्ष्य, उसका पथ और उसका अयोग व्यक्त हुआ। फ़िर 
. ऐसे व्यक्तिका जिसके व्यक्तिव्वकी छाप त्रह्मछोककी भांति राष्ट्रके 
.मानस-पटछपर अंकित हो गयी-हो, भोतिक शरीर यदि दूर 
: भी हो तो भावात्मक अंश हमारे हृदय में प्रतिष्ठित रहेगा ही । 
. उ्यक्तिके व्यक्तित्वके विपयमें कोई- क्या कह सकता है ! उसका 
' अयक्तित्व किसी साधारण अथवा विभूतिसम्पन्न मनुष्य सात्रका 
यक्तित्व नहीं है। यह विराट है क्योंकि महान सानवजातिके 
विद्या जीवनकी अप्तीम तथा सहस्तोंकी भावनाओंके अनेक 
ओको छेकर विकी्ण हआ है। गांधीके. व्यक्तित्वके न' जाने 
"कितने व्यूह हैं जो अपने-अपने क्षेत्रमें अति: उत्तुंग बिंदुका स्पशे 
करते हैं। ऐसे व्यक्तित्रका अध्ययन करना कया साधारख 
आंत है ? 
गांधीकी जिस दिशामें, जिस इृंष्रसिसि और जिस रूपमें 
देखिये, उसीमें बह महाव्‌ , अति महान्‌ और इतना ऊँचा दिखाई 
देता है कि .हमारा ससीम दृष्टिपथ वहाँतक पहुँच ही नहीं 
पाता। गांधी युगपुरुष हैँ, युग प्रवर्तक है, थुगका प्रतीक है। 
पर क्या यों ही उसके व्यक्तित्वकी सीमा समाप्त हो जातीं है? 
क्या वह केवल इतना ही है ? सृक्ष्मतापूर्वक अध्ययन . कीजिये 
ओर आप देखेंगे कि इनके सिवा उसके व्यक्तिवक्े अधिक 
दूसरे रूप दृष्टिगोचर होते हैं। गांधी भक्त है.।- वह ज्ञानी है । 
बह संत और तपस्वी है। वह नैतिकताका पुजारी और धर्मका 
' प्रोपक है। वह दाशनिक और मनीपी है। वह राजनीतिक नेता 
है। वह सामाजिक क्रांतिका प्रवत्तक है। वह दरदर्शी राष्ट्रनायक्र 
है। वृह.योद्धा और विद्रोह्दी है। वह प्रगति , और विकासका मूतते- 


७ बापूका अध्ययन 


अनवरत . संघर्ष क्या. विन्ना किसी प्रयोजनके. है.? उसने देखा 
कि विश्वका विक्रांस हुआ,-प्राशिजगत्‌का. विक्रास .हुआ, स्वयं 
फ्छुता भी मलुष्यताके रूपमें आर्विमूत्त हुईं । कया यही प्रकृति 
किसी प्रयोजनकी ओर संकेत नहीं कर रही है १ वापूकी दृष्टिमें 
यह भास उठा कि जीवन और जगतका प्रवाह एक निश्चित 
दिशाकी ओर है। मनुष्यता पशुतापर, प्रकाश अन्धकारपर, सत्य 
अखत्यपर विजय प्राप्त करे और विजयके द्वारा जीवन परम 
लंक्ष्यकी अनुभूति करे--यही रहा है इतिहासका पथ, यही रहीं 
है जीवनकी धारा और यही रहा है जगत्‌का अनवरत, अवाध' 
दुन्द्वात्मक संघप । असत्यपर सत्यकी विजय, अनीतिपर नीतिकी 
विजय, अन्धकारपर प्रकाशकी विजय, ओर अज्ञानपर ज्ञानकी 
विजय, यह प्रकृत्ति अटछ नैतिक विधान है. जिसे कायान्वित्त 
करनेमें जीवनकी सत्रयोंजनता है। विश्वकरा हेतु भी यही है 
कि असत्यपर सत्यकी सत्ता स्थापित हो और चेतन इसकी 
अनुभूति करके अनंत विकासकी अनंत यात्रामें अग्रसर होता 
- चछे। यह प्रयोजन जिस व्यक्तिकी दृष्ठिमें भासत् हो चुका हो 

उसके आदश और उसके प्रयोगकी कल्पना सहजमें ही को जा 
सकती है । बापू भक्त है क्योंकि वह सबंत्र एक चेतनथाराकों 
सष्टिके मूलमें स्थित और जीवनकों सिंचित करते देखता है, बह 
भक्त है क्योंकि उसे सत्यकी ही सत्ता ऐकान्तिक और अक्षुण्ण 
दिखाई देती है। वह संत और तपस्वी है क्‍योंकि उसकी दाशे- 
निक्र दृष्टिमें जीवनकी एकमात्र साधना सत्यकी विजयके हेतु 
अक्ुण्ठित गतिसे बढ़ते जाना है। वह मानता है कि अन्धकारकी 
सत्ता भी है। पर उसका प्रकाश द्वारा पराजित होना प्रकृतिका 
अटल विधान है. क्‍योंकि ऐसा न होना प्रगति और विकासकरे 
मूल लक्ष्यकों ही अस्वीकार कर देना है। 


हर 
हक अभय ८ _3.. शत+यकनानक3+4कजक - 3० नकक-बपत 8 3.>क-7"इ+क "सकु"नाभकमओअकुना हिकाजनय पीके. 2० मन मनन नमक ५-7: 


सुग-पुरष ८ 


वापूका सारा दइृष्रिपथ इसी आलोकसे आहठलोकित हूँ और 
उसका सारा जीवनपट इन्हीं भावोंमं अंकित हैं। उसकी हृष्टिमें 
वे सभी भाव, प्रवृत्तियाँ तथा उपकरण त्याज्य हैं जो जीवनकी 
सत्यसे विपथ करते हैं। वह मानता है कि प्रगतिका सब्ा रूप 
आधुनिक विश्वकी इष्टिम प्रतिभासित नहीं हुआ। प्रगति ऑर 
विकास आखिर किस दिश्ञाका नाम है। मनुप्यके जीवनमें 
जड़ता हैं, पश्चता है, 'अहं? की उपासना है और अहंकी संदृद्ति 
महती कामना हं। पर क्या थे भाव नेसर्गिक होते हुए भी 
कंबल पाशविक नहीं हैं ? यदि ये सत्य होते ता मनुप्य पद्मु ही 
रह गया हाता। जिस क्षण पशुताने पश्चु-भावकां छोड़कर मानवी 
उज्बल्ताकी ओर पग चढ़ाया उसी क्षण वह प्राणी इन नेसर्गिक 
भावों आर प्रक्ृतियोंसे ऊँचे उठा। पश्ुकों अहँक्े सिव्रा दूसरी 
अनुभूति नहों हाती। अहं उसके समस्त जीवन-चक्रका केन्द्र 
विन्द्र है। उसकी संतृप्ति ध! उसके जीवनका एकमात्र छक्ष्य 
#४। मनुप्य--वही पशञ्ु--मलुप्य हुआ क्योंकि अहंसे ऊंचे उठा । 
परानु भृति, सहानुभूति, संत्ेदना, जीवनकी उस मप्रबृत्तिको 
चयातिका है जो अहंसे ऊँचे उठनेकी ओर उन्मुख रहती हे। 
मनुप्यता उसी उन्मुखताका नाम है। जीवनकी धारा यदि उस 
आर न बढ़ी हांती तो मनुप्य पश्च ही रह गया हाता। प्रगति 
और विकासका यदि कोड अथ हो सकता हैेता बह यही 
कि मानवजीबन अहंकी सीमाका अतिक्रमण पदे-पदें करता हुआ 
रि उत्तराज्नर अहंकी सत्ताकों मिटाता हुआ उस विन्द्र॒पर 
परच जाथ जहा उसका लय विराटमें हा जाता £ै। यही वास्त- 
विक प्रग | तिष्ट, यही सथा विकास १ै। इसी ओर जीवनका 
' उन्मुय हाना घम हूं और इसीकी सिद्धि जीवनकी साथना हई। 
या। है बा प्रयाजन जिसे प्रकृतिन जीवनके संमुस्त स्थापित 
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किया है। वापू इसी प्रगति और . इसी विकासका पुजारी है। 
बहः योद्धा है. और समय आनेपर विना 'संकोचके संघषमें रत 
हो जाता है।' पर उसका .संधष किसके, विरुद्ध है ? ,चह किसी 
शजसंत्ताके, किसी व्यक्ति विशेषके, क्रिसी वर्ग या समुदायके, 
किसी सम्प्रदाय या समूहके विरुद्ध नहीं है। वह संघर्ष करता 
है उन भावोंके विरुद्ध जो -जीवनकों विकास-यात्रासे विमुख 
करते हैं |. बह संघप- करता अहं और अंहंकारके विरुद्ध, मिथ्या- 
भिमान और, स्वार्थपरताके विरुद्ध, अन्याय. ओर आसक्तिके 
विरुद्ध क्‍योंकि ये दुष्प्रवृत्तियाँ प्रकृतिके भ्रयाजन और उसके 
नैतिक विधानकें विरुद्ध प्रेरित करती हैं । भप्रिटेनके साम्राज्यवाद्‌, 
दुबछोंके दछन और शोषण, शंस्रः और पश्ु- शक्तिसे-'किसीकी 
स्वतन्त्रतासे अपहरण, जातिगत श्रेष्ठठा और रेग्सेदममें उसे उन्हीं 
'पशुभावोंकी घरखित प्रवछता दिखाई देती है। अतः बापूने : सदा 
उसके विरुद्ध युद्ध किया । वह विष्ठवी -है ओर उसका-चि७छुच भी 
किसी साधारण राजव्यवस्थाकों पछटतने मात्रके लिए नहीं है 
किंतु उसका विष्वव है इसलिए कि संनुष्यकी मनुष्यता: जाम्रत् 
हो और वह पशु राज्य उछट-पुछट जाय जो मंलुष्यद्वारा स्व॒ ओर 
अहंकारकी पूजामें मनुष्यताका हनन कराता है। वह विप्ववकी 
आग लगाता है उसी पशुताकों भस्म कर देनेके लिए जिसमें 
मजुष्य तथा पशु स्वयं नष्ट नहीं--मुक्त हो जाता है।. क्‍ 
वापूकी राजनीति और अधथनीति, उसकी समाजनीति और 
"सांस्कृतिक: दृष्टि, उसकी नैतिक दृष्टि और धार्मिक भाव, उसकी 
दाशनिकता और विचारधारा, उसका पथ और अयोग, उसका 
कार्यक्रम और उसकी योजना सब इसी मौलिक .धारणापंर 
आश्रित है । इस धोरणाकों छेकर वह जीवनं-पथंपर अग्रसर होता 
है.। उसकी आस्था अटल है--विश्वेके ग्रयोजनमें विश्वास, भू व है। 
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फलतं: जगंतकी कोई .वस्तु उसे पथसे डिगा नहीं सकती | संसार: 
का कोई आकषेण, कोई.प्रलो भन, कोई. वाधा, कोई शक्ति समथ 
नहीं है जो बापूको लक्ष्यसे भ्रष्ट कर दे | सत्यकी डोरी पकड़े वह 
चलता है इसकी चिन्ता भी नहीं करता कि उसके साथ कोइ 
दूसरा आता है अथवा नहीं। वह चलेगा, निबाध-गतिसे चढेगा 
और आवश्यक होगा तो अक्रेछा चछता चला जायगा। उसमें न 
आसक्ति है, न विफलतां और सफलताका उद्देलन। यदि गिरता है 
तो भी चिन्ता नहीं करता क्योंकि उसका विश्वास है कि उसे पुन 
उसी आर जाना है जिघर वह जा रहा था | वह चलता है अपने 
अहंके स्वरोंको ढहाता हुआ और भौतिकताके बन्धनोंको छिन्न-मिन्न 
करता हुआ। अपनी कछुषतासे सजग दुवेलतासे परिचित आगे 
बढ़ता चला जा रहा है। जा रहा है उस दिशाक्की ओर जहाँ जीवन 
विराटमें छय हो जाता है। शारीरिक और भौतिक अनुभूतियोंसे 
वे उठकर देहको विदेहत्व में परिणत कर देनेकी कामना लिये 
हुए यह ज्ञानी अपने इष्टकी साधनामें सम्पूर्ण आत्म-निवेदन किये 
हुए दिखाई दे रहा है | कैसे इसके व्यक्तित्वका अध्ययन करें | 
बुद्धि तो वहाँ तक पहुँचती ही नहीं । अनुभूतियाँ भी कहीं वीचमे 
ही कुठित हो जाती हैं। उसका उज्ज्वल आलोक स्तव्ध और 
अभिभूत कर देता है। जो उसे नहीं समझते वे उसकी अहिंसापर 
हँसते हैं, उसके चख और खादीका मजाक उद़ाते हैं, उसकी नैतिक 
दृष्टिको धार्मिक कहकर राजनीतिके लिए घातक बताते हैं, उसके 
आध्यात्मिक और अलोकिक भावोंकों दक्रियानूसी तथा पोंगापन्थी 
घोषित करते हैं । ऐसे महानुभावोंसे क्या निवेदन किया जाय ! 
जिन्हें वैभव, छझोभ,-कायपूजा और भोगकी दृष्ति में प्रगति दखाः 
देती है, जो अनाध्था, अविश्वास और अश्रद्धाको स्वृतन्त्र चिन्तन 
और विकासकी संज्ञा प्रदान करते हैं, जो जड़,. भौतिक और 
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'असत्य तथां भ्रामक दृश्य जगतके पार किसी भावडाककी वात 
'सुनंकर तिछमिला उठते हैं और जो जीवनके छोककी वात सुनकर 
तिछंमिला उठते. हैं और जीवंनके छोभ तथा उसकी अस्थिर तथा 
क्षशिक मोहकंतांके रसको ही सत्य समर्भते है, उनके छिए गांधीकां 
, समझना भला केसे सम्भव हो सकता है ? उसकी अहिसाको 
समभना तो और भी कंठिन होगा क्योंकि इसी शब्दमें उसने 
अपनी समस्त दाशनिक और नेतिक विचारधारा:केन्द्री भूत कर दी 
है। गांधीजीकी अहिंसा केवल हिंसा न करंने तक ही सीमित नहीं 
' है। उसकी अहिसाकी कल्पना भी उसके व्यक्तित्वके समान ही 
“विराट है। उसकी दृष्टिमें वे समस्त ग्रवृत्तियाँ और वे सभी भाव 
हिंसात्मक है जा मनुष्यक पाशवांशक द्योतक तथा उसके पाॉपक 
हैं। संकुचित स्वार्थ परता, इन्द्रिय-लिप्सा, अविवेकपूर्ण भोग प्रकृति 
अपने आपको श्रेष्ठ समभनेकी भावना, सभी गांधीकी दृष्टिमें 
हिंसात्मक हैं। ये असत्य और अनैतिक हैं क्योंकि मनुष्यका 
पशुता की ओर प्रत्यावत्तन करानेवाली हैं। गांधीजीकी अहिंसाका 
अथ है अहंसे ऊँचे उठना और अपने समस्त. अहंभावकों उसके 
सारे उपसगगोके सहित विल॒प्त कर देना। अहं मिट जाय तो 
विभु-अमूर्त और असीम आत्मा विरादके साथ तादात्म्य प्राप्त 
करें। यह है उसकी अहिसाकी कल्पना। अहंसे ही राग, उस 
रागस द्वप, द्रपसे क्राध, क्राधस घृणा, घृणासे हिंसा, हिंसासे 
' पशुता, पशुतासे पतन-यह है बह श्वृंखठछा. और कुचक्र जिससे 
'जीवनको ऊँचे ले जाना गांधीकी अहिंसाकी कल्पनाका अथ है। 
जी अपेनेकों जगंतके समस्त ग्राणिमात्रके लिए, विश्वकी तमाम 
'सत्ताओंके लिए रूय 'कर देनेपर उतारू हो, जो अपनेमें सबंकी 
'अंनुभूति. करना चाहता हो, उसके लिए निवरकी लूहरियोंपर 
लहराते बढ़े चला जांना अंनिंवाय है | - 


पास ट््सग फल्पना 
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सकते हैं कि गांधी भी उसी मालिकाकी एक प्रकाशंमयी मनिया” 
हैं। राजनीतिक नेताओं और जननायकोंसे उसकी तुलना क्या 
करें। कौन ऐसा है जो इसके मुकाविढेमें, उसकी उच्चता और 
महत्ताके सामने, टिक सकें ९ क्या स्टालिन, हिंदलर, मुसोलिनी- 
से उसकी तुलना की जा सकती ह-जिनके हाथ मानवरतक्तसे 
रंगे हुए हैं ? जगतके इतिहासमें क्‍या कोई भी ऐसा नेता मिल 
सकता है जिसने केवल डेंगलियोंके इशारेसे कोदि-कोटि नर- 
नारियोंके जीवनका प्रवाह बदल दिया ९ इतिहासके पत्रोंमें कहीं 
ऐसा विद्रोही, ऐसा योद्धा, ऐसा जननायक, ऐसा रणनायक ढढ़ 
तो निकालिए, जिसने विना शस्त्र उठाये केवछ सत्यके बल 
और आत्म ओजसे पशुतापर प्रतिष्ठित उस महती सामाज्य 
शक्तिके बछका विचूर्ण कर डाछा हो जिसकी विजयके डंकेसे 
जगतकी दिशाएँ प्रतिध्वचनित थीं। खोजिये ऐसे व्यक्तिको जिसमें 
युद्ध और बिद्रोह, संघर्ष और ग्रतिरोधको रक्त, कट्ध॒ता, द्वेपष और 
हिंसासे प्रथक रखकर उच्च देवी धारा तक पहुँचा दिया। कौन है 
जो दूरसे भी उसके निकट पहुँचता है ? छेनिनका प्रयोग रूसमें 
हुआ वह सफल भी हुआ और विफल भी। पर दोसोंमें उसे 
रक्तावगाहन करके ही आगे बढ़ना पड़ा। सामूहिक कृषिकी 
स्थापनाके लिए स्टाठिनने यह प्रयोग आरम्भ किया ते दस' 
छाख तुकोको तलूबारके घाट उतार दिया। इतनी हत्याके बाद 
उन्होंने एक फर्मोन द्वारा यह घोषणा कर दी कि सामूहिक खेतीके 
लिए जो अत्यधिक प्रयास किया गया वह गछत था। दसलाखके: 
संहारके वाद प्रयोगको गछूत कर दिया ! पर वापूका प्रयोग 
इससे भिन्न है। वह पअयोगके यज्ञकी रचना करता है| स्वय॑ 
प्रथमाहुति अपनी डालता है और फिर वह प्रयोग करता. है: 
जिसमें विनाशके लिए स्थान नहीं होता -पर रचेनाका पट: 
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'5ता चलता है। उसका प्रयोग ऐसा है जो विफल हू गया तो. 
कऊरनक सिवा अच्तृष् आर उद्दीम्न अत्स्गका आदश तथा 
नमाण उपस्थित करत है ओर यदि सफल गया ता मसनुय्य 
ताके लिए बह नया पथ आर वह जी दिशा अद्ान करता हे 
जिसपर लेकर बद् देवतातक पहुच जाय | 
इलास हम कहते हैं।के बस व्यक्तिका व्यक्तित्व विराट हैं 
जिसे वद्धिकी उल्मपर ताछना अ वा विचार-हृष्टिकी परिधिम 
समदना सम्भव नहीं है | आज बह सहाप्ररुप उकाको हैं क्योंकि 
पश्चतास आचछतन्न वरित्रीपर उस | एक अकेली आवाज हे 
3 समस्त मानवजात्तिक्ो भयावन खतरेसे आगाह कर रही हैं । 
भाहाच्छन्न मानतर अज्ञानम पड़ा हुआ भी जाना हानका इसमे 
“चता हुआया तो < सका आधाजपर हँस दता है था उसझी 
-पक्षा कर देता है स्य भारतमं भाधाका आज्ञ एक्ाकी ध्य्नि 
5| भनृष्य उन्मत्त ह आर उसका समाज समसादकोी सहिरा पाकर 
वभ्रष्ट हो गया है अडेश्य मनुप्यताका हनन करता है और 
फिर भी अभिमान$ साथ अपनेका भनृष्य घापित करनका 
लाइस करता है। इस >वकाराच्चन्न घरिन्रीपर आज्ञ एक्र ही 
उकायकी किरण है जो अकल्ा क़रिन्तु चतढिक आल्यक फेंकती 
एड किसी अतान किन्तु स्वनिश्चित लक्ष्यको आर चह़ी चली जा 
हा है। इस २ दिमने चमन्कार फिये, फिर भी मृद मानव 
चस प्रभाषित तिा दिखाडइ न | दना। यतविय पह प्रक्नाश- 
2) अब जगयार ॥ श्रयातित न कशया 2? चढ़ि गाधीका 
विखास सत्य है औ यदि मनुप्यताको पशप्ननाप+ विजय पानी है 
रि यदि मनष्य जातिको प्रगति अं र विकासक्री ओर चना 


| 
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_रतका वह ऐतिहासिक प्रस्ताव उपस्थित था, जिसके द्वारा 
[|य जनताके प्रतिनिधि भावी भारतके स्वरूपका निर्माण 
चाहते थे । इस प्रस्तावका पण्डित जवाहरछाल नेहरून 
 परिपदर्मे उपस्थित किया था। विधान-परिपदका यह 
और सबसे महत्त्वपूण प्रस्ताव था जिसमें यह घोषणा की 
प्री कि स्वतन्त्र भारतका स्वरूप एक अल्लुण्ण सबशक्ति 
[ छलोकतन्‍्त्रके रूपमें व्यक्त होगा जिसमें सारी शक्ति 
के मूलाधार निम्नतर जनवगके हाथ में निहित होगी। 
[धान परिपद्का प्रथम किन्तु सबसे महत्वपूर्ण प्रस्ताव था 
इस देशके सबसे अधिक छठोकप्रिय व्यक्तिने विधान- 
में उपस्थित किया था | 

स॒ ऐतिहासिक प्रस्तावपर जवाहरछालजीने जो भाषण 
था बह भी ऐतिहासिक था। भारतके इतिहासमें जवाहर- 
ग्रीका वह भापण उसी प्रकार अमर हो गया जिस प्रकार 
ग्ी राज्यक्रांतिके वाद प्रथम एकत्र हुए विधान सम्मेलनमें 
तर द्वारा दिया गया भापण अमर हो गया है। 

सरी वार अभी उस दिन राष्ट्रीय पताकाकां विधान परिपद्‌में 
्॒त करते हुए ओर उसे राष्ट्रीय ध्वजाके रूपमें उपस्थित करते 
क दूसरा प्रस्ताव उपस्थित करनेका श्रेय भी जवाहरलाल“ 
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सर्वोच्चस्थान प्रदान किया है, जिन्होंने मनुष्यकों देवत्वकी ओर 
अग्रसर करनेमें सहायता प्रदान की हैं। भारतने राजा, महाराजा 
और विजेताको प्रशंसाकी इृशप्टिसे भले ही देखा हो पर पूजा 
उसने सदा उन चरणोंकी की है जो काल्पथपर बढ़तें हुए सामा- 
जिक और व्यक्तिगत जीवनकों अपने चरण चिन्होंका अनुग- 
मन करनेके छिए ग्ररणा श्रद्यान कर गये | भारतीय इतिहासके 
इन्हीं प्रणोंसे भारत आज भी गीरवान्वित है। उसके ये ही 
प्रष्ठ उसे विशेषता प्रदान करते हैं। योद्धा और बिजेता, शासक 
ओर राजनीतिश्ञ तो दुनिया के दूसरे देशोंने भी उत्पन्न क्रिये 
होंगे पर मनुष्य और ऐसा मनुष्य जो देवत्व के ऊँचे शिखरकी 
ओर अभियान करनेवाढा हो सिवा भारतके भरा किसने उत्पन्न 
क्रिया। मेने देखा कि वापू हमारी ऐतिहासिक गतिकी इसी 
'परम्परासे प्रसूत वह छोकोत्तर महामानव हे जिसने अध:पतित 
ओर अन्धकाराच्छन्न भारतमें न जाने किस अदृव्य लोकसे 
अबतरित होकर प्रकाश प्रदान किया | ऐसे व्यक्तिके प्रति सह- 
झ्ाव्दियोंके अपने विशेष संस्कारसे प्रभावित भारत यदि श्रद्धा 
क्रट करे तो यह उसके स्वभावक अनुकूल ही है । 
यापू विराट है और उसके व्यक्तित्वके पहल्यू अनेक हैं | बह 
तो ऐसे अवसर पर हमारे जीवनके रंगमच्चपर आया जब. हमारा 
सारा जीवन शून्य हो चुका था। सिवा पददछनकी और विताड्न 
तथा अपसानक हमारे पास था ही क्‍या हम विस्मृत थे अपने 
गोौरवसे, अपने अतीत और आदशंसे । हम भूछ चुके थे अपनी 
मलुप्यताको - और खो चुके थे अपनी आत्माकों, असहात्र हाग्र थे 
निवंल और निष्पाण ।. मनमें यह बैठ. चुका था कि. सदा ठोकरें 
खाते रहना ही हमारे भाग्यमें बदा है। न कोई पथ था, न कोई 
सहारा था और न कोई आदश था। यदि राजनीतिक पतन हो 
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चुका था तो सांस्कृतिक क्षय. उसके भी पहले हो चुका था| 
तास्‍पये यंह कि शून्यतां थी. असीम' और भयंकर शून्यता थी । 
ऐसे जीवनमें गांधीजीने प्रवेश किया। उनके प्रवेश और उनके 
स्पशस ही मानों अभूतपूव चमत्कार मू्त हुआ। हमारां इति 

इस बातका साक्षी है कि गांधीका स्पश क्‍या था जादू था। 
उन्होंने तो न जाने किस सहामन्त्रकां मरणान्मुख भारतीय 
राष्ट्रके कानोंमें 'फू क दिया इस देशने महती दीक्षा पायीं एक 
महान गुरुसे ओर एसी दीक्षा जिसने क्षण-मांत्रसें निष्प्राशंको 
सप्राश॒ कर डाछा। साचिये ता सही कि गांधीने क्‍या नहीं. 
दिया। उसके अनेक व्यूहवाले व्यक्तित्॒वसे चतुर्दिक प्रकाशकी 
रणश्सियाँ फूट पड़ीं। गांधीने सांस्कृतिक पुनरुजजीवन किया, राज: 
नीतिक गतिशीलता प्रदान की | आर्थिक, सामाजिक ओर घार्मिक 
कल्पनाओंको जन्म प्रदान कर दिया। गांधी स्वयं योद्धा है, 
विद्रोही हैं, कुशछ राजनीतिज्ञ हैं, सांस्क्रतिक नेता हैं, धमके: 
प्रवतक है, नेतिकताके पोषक है, संगठनकता हैं, लेखक हें, 
कलाकार है, करोड़ों नर-नारियोंके जीवनाद्धिम अपने एक 
चरण विक्षेपसे महती तरंग उठा देनेवाऊे हैें। उसका जीवन 
यदि'सदा संघषमें बीवा, यदि उसने सदा वोड़-मरोड़ू किया तो 
दूससी और वह शांतिका उपासक ओर महान शिल्‍पी हैं जिसके 
जीवनका प्रतिक्षण नव-निर्माणके महत्कायमें ही छगा रहता है | 
यदि वह आदशवादी है तो यथाथतांका उससे अधिक ज्ञान 
किसीको नहीं है। जब वह संकरलप॑ करता है तो हिमाल्यकी 
भांति अटछ हो जाता है। जगतकी कोई शक्ति, कोई पअलोभन 
उसे 'अपने स्थानसे डिया नहीं सकती । उस समय वह कुछिशसे 
भी 'कंठोर हो जाता है। पर इस बज्के समान हृदयवाले 
व्यक्तिकी कोमछताकी धना किसीसे नहीं की जा सकती है | 
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वह रो उठता है क्रिसी कोनेमें पढ़े हुए एक भूखेका देखकर ॥. 
संमयके अनुकूल परिवर्तित हानेमें भी उसका सामना काई -नहां-- 
कर पाता। साहसके साथ यथाथताके अनुकूछ अपनेकों वना 
लनेमें उसे देर ही नहीं लगती। इसी कारण गांधी विकासशील , 
दिखाई देता है और सफल हुआ है एक महान राष्ट्रके जीवनकों - 
प्राय: तीस वर्षातक अपनी ऊंगलियांक इशारंपर नवानंस | एंस- 
व्यक्तिके अबतारित होते ही भारतकी सारी . स्थिति परिवर्तित 
हो गयी | | 
गांधीने हमारे जीवनके प्रत्येक अंशको स्पश् किया। छोटेसे 
छोटेको छेकर बड़ेसे वड़े अंशकों 5सने अंगुल्योंसे छू दिया ।' 
राजमहटोंसे छेकर झोपड़ियों तक, वनवीहड़ और गिरिश्वंगोंसे 
लेकर वेभवशाली जनाकीण नगरी तककों उसने आमृछ हिल 
दिया | हमारी धारणाएँ, भावनाएँ, और कल्पनाएँ हमारे दृष्टि 
कोण, हमारे विचार, हमारे संस्कार, हमारा रहन-सहन, हमारी 
गतिविधि, हमारा जीना, हमारा इतिहास, समान रूपसे इस . 
महान व्यक्तित्वके द्वारा प्रभावित हुआ। उसने सब दिश्ञाओंसें 
में अतुछनीय देन प्रदान की। हमने देखा यह महान विषुवी 
भारतके घृग्गित बतमानको चूर किये बिना और उज्ज्वल भविष्य-, 
की रचनाका सूत्रपात किये बिना शान्त होनेवाढठा नहीं। उसमें. 
ज्वालामुखीकी घधक थी, समुद्रके समान गंभीरता थी. प्रथ्वीके . 
समान क्षमा थी और हिसमगिरिके समान अटठटछता थी तथा 
सुरसरिताके सदृश तरछता भी थी पर जो था सव अभिनव था | 
उसकी विप्ुव अनोखा, युद्ध वेजोड़, पथ निराछा, प्रयोग अछौ-, 
किक, आदश असाधारण । उसका. विप्ठुव था पशुताके विरुद्ध . 
पर साधन पाशविक न थे। मानवताकी स्थापनाके लिये किया. 
गया विद्रोह, मानवी चित साधन,- मानवोंचित पथ और मानवों- 
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चित आदशको छेकर प्रारंभ हुआ। यह अभिनव महाप्रयोग 


जंगतके लिये आश्रयकी वस्तु थी। विश्वास मानिये कि ऐसा. 


प्रयोग भारतमें ही हो सकता था ओर गांधी द्वारा ही हो. 
सकता था; क्‍योंकि हमारे संस्कार, हमारी परंपराएँ, हमारा 
आदश, हमारे जीवनकी और हमारे हृदयकी प्रतिभा इसके 
अनुकूछ थी। जगतके किसी दूसरे देशको यह सौभाग्य प्राप्त 
हो ही नहीं सकता। गांधीकों जा मिला वह सूक्ष्म दृष्टिसे कोई 
नया नहीं था। उन्होंने जो किया वह यही था कि इस देशकी 
सुषुप्त आत्माका साक्षात्कार किया और उसकी ज्योतिका दशंन 
करके उसे सजीव कर द्या। गांधीजीने वास्तवमें विछ॒प्त भार- 
तीयताको न जाने किस प्रकार और किस अलोकिक प्रतिभासे 
ढेंढ निकाछा और विश्वके ऐतिहासिक रंगमंच पर मूर्ते कर 
दिया | जब किसी देशकी आत्माका स्पश इस प्रकार होता है तो 
वह मूलतः आल्ड़ित हो जाता है। आलोड़न गति प्रदान करता 
है ओर गति इतिहासके प्रष्ठोंकी रचना कर जाती है। यह 
देशमें हुआ ओर उसका जंनक बापू रहा | 

ऐसे व्यक्तिके चरणों में सारा राष्ट्र नतमस्तक हो तो आश्चर्य 
नहीं । वह व्यक्ति विरक्‍त है। क्योंकि उसे अधिकारकी पिपासा 
नहीं । बह शासक नहीं महात्मा है। जो मनुष्यको देवता बनाने- 
की चेष्टा किया करता है। विश्व ऐसी विभूतियाँ शताव्दियोंमें 
आत्ती हैं और एक ऐसी ही विभूतिको उत्पन्न करनेका श्रेय इस 
देशका प्राप्त है। गांधीजीकी उत्पत्ति ही इस बातका प्रमाण है 
कि भारत महान है ओर उसका भविष्य भी उज्ज्वल और महान 
है । रूघुसे महानकी सपष्टि नहीं हो सख्रकती हे | महत्ता ही महान- 
का प्रजनन कर सकती हें । जिस दिन यह व्यक्तित्व इस देशम 
प्ररफुटित हुआ उसी' दिन कदाचित्‌ यह निश्चय हो गया था कि 


२३ ु विद्व-वंद्य बापू 


घटनाओंके चक्रमें फैसकर अधःपतित भारतकी दुरवस्थाका अन्त 
निकट है । यदि ऐसा न होना होता तो हमें यह नेता भी न 
मिलता । आज उसके तप, उसकी प्रेर्णा और उसके प्रकाशसे 
महान पथपर अग्रसर हुआ भारत अपने लक्ष्य तक पहुँच गया। 
देखते-देखते एक विशाल साम्राज्य एक दुवछ झरीर और अशख्र 
फकीरकी हुंकार में भस्म हो गया। अब स्व॒तन्त्र भारतकों अपना 
स्व॒तन्त्र निर्माण करना हे। पर वह निर्माण भी किस लिये ९ 
इसलिये नहीं कि वह विश्वके लिये भय और आशंकाका कारण 
बने, इस लिये नहीं कि मोहसयी प्रमादकी सदिरा पीकर उन्मत्त 
हुए मनुष्यकी पशुतामें वह भी सहायक हो ओर सहायक होकर 
उसे ओर अधिक भयानक वना दे। पर निर्माण करना है इस- 
लिये कि पथसे भ्रष्ट हुईं मानवताके शंकटकों अध:ः पत्तनकी 
ओरसे वलात आकह्ृष्ठकर प्रगतिकी ओर वढ़ाये। इसलिये कि: 
मनुष्य मनुष्य बने, देवत्वकी ओर वढ़ चछे, विकासकी अनन्त 
यात्रा का यात्री वने और धरतीकों सारी मानव जातिके अनुकूछ 
वना दे । सिवाय हमाने वापूके और कौन-सा व्यक्तित्व हे जिससे 
यही सत्य और यही आद्ञों उद्दीप़ हुआ है। भगवानसे प्राथना 
करते हैं कि वह हमें शक्ति प्रदान करे जिससे हम उस पथपर 
चल सके जो वाघू द्वारा निर्दिष्ट हे और जो उनके चरणस्पर्शसे 
पुनीत हो चुका है । 


ह भारतीय कांति ओर बाएँ 


है हर] डर 
४ 


ब्रिटिश सत्ताका- समूल, उच्छेद .करनेके लिए प्रायः एक 


शताव्दी पूष” भारतीय अन्तरिक्षपर बिद्रोहकी. रक्ताभा कछक 


उठी । सन्‌ १८०७ राष्ट्रीय इतिहासमें चिरस्मेरणीय हा !गया.।, 


उत्तर भारतमें एक कोनेसे दसरे कोनेतक उस मभहाक्रान्तिका 


प्रज्ज्यलन हुआ | विहार और युक्तग्रान्‍न्त विशेष रूपसे क्रान्तिकों.. 


चरिताथ करनेमें संखम थे। दिछीके राजसिहासनस लेकर 
राजधानीकी वीथियोंतकमें विद्रोहका दावानल मभका। महीनों 
संघणके बाद स्व॒तन्त्रताका वह युद्ध असफल - रहा | पर अपनी 
असफलछताके साथ साथ जिस जाग्रतिका सूत्रपात कर॒गया वह 
तबसे अवतक. भारतके राष्ट्रीय जीवनको आलोकिंत करती रही है 


क्रान्तियाँ यद्यपि सहसा आविर्भत होती हैं परन्तु वे विशुद्ध आक-: 


स्मिक घटनाएँ नहीं होतीं। परिस्थितियोंका प्रवाह जिन 
ऐतिहासिक कारणोंका रणोंका प्रजनन करता है वें ही समय पाकर 

शक्तियोंके रूपमें मूत होते हैं। सारी ऐतिहासिक गतिविधि 
काय-कारणकी शृंखला है। सन्‌ १८०७ का विद्रोह भी परिणाम 
था उन ऐतिहासिक कारणोंका जो भारतमें विदेशी शासनसे 
संभूत्त हुए थे । यह्‌ विद्रोह असफल हुआ पर अपनी समाप्तिके 
साथ उस सामन्तवादी युगकी समाप्ति भी करता गया जा 
जजरीभूत होकर स्वत: .छिन्न-भिन्न हो !रहा था । उस यथुगकी 
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बन्धन छिन्न-सिन्न करनेके लिए महान प्रयास किया। वह प्रयत्न 
यद्यपि सफल नहीं हुआ परन्तु इतिहास इस वातका साक्षी है 
कि इस देशके जीवनका सांगोपांग उन्नयन करनेमें यह 
असाधारण रूपसे सफल .हुआ | पराधीनता वास्तवमें परिणाम 
होती है उस मनस्थितिकी जो अपने पतसमें ही सन्तुष्ट रहना 
जानती है ।. जीवनके विनिपातकी चरम सीमा वह होती है. जब 
बन्धन और अपमानमें हम सुखका अनुभव करने छगते हैं। 
ध्वतंत्रता वास्तवमें इस सनस्थितिके परिवतनका परिणाम होतीं 
है। मानसिक क्रान्ति भूमिका होती हो उस व्यक्त क्रान्तिकी, 
जो वाह्य परिस्थितियोंका परिवतेन करनेमें तथा स्थापित व्यवध्था- 
को विचूण करके उसके भग्नावशेबपर नवस्तृूपका निर्माण करनेमें 
समथ होती है। स्वदेशी आन्दोछनने भारतीय राष्ट्रकी मनस्थिति- 
सें वही मानसिक्र क्रान्ति उत्पन्न करनेमें सफलता प्राप्त की । 
आज जब हम अपने गत्‌ कृतिपय देशके इतिहासपर 
दृष्टिपात करते हैं तो यह पाते है कि स्वदेशी आन्दोंडनसे उद्धत 
वह मानसिक क्रान्ति क्रशः विकसित और म्रौढ़ होती चली, 
जो अन्तत: सन्‌ १९२१ में असहयोग आन्दोलछनके रूपमें सजीव 
और गांघीजीके रूपमें साकार व्यक्त हुई ।. असहयोग आन्दोछन 
आजीचित महाराष्ट्रके विश्लुब्ध हृदयकी प्रतिरोधात्मक छहरी थी 
जो विद्युत वेगसे सहसा राष्ट्रीय जीवनके अंग-प्रत्यंगको आप्छावित 
कर गयी । एक्र निहत्था, पराभूत, शताव्दियोंसे प्रताड़ित किन्तु 
जीवित और स्वाभिमानी राष्ट्र अपमानकी . ज्वालासे : विदग्ध 
होने पर किस प्रकार उठता है और तप तथा वलिदानके. पथपर 
अग्नसर होकर अपने उत्थानके राजमार्गकों किस प्रकार अंपने: 
रक्तसे सिंचित करता है इसका प्रमाण सारतकी गत बीस -वर्षोकी 
धघट़नाएँ हैं जो जगतके इतिहासमें नया: प्रष्ठ जोड़े गयीं ॥ - सत्याग्रह: 
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और सविनय अवज्नञाक्रे रूपमें भारतने महती शक्तिसम्पन्ना त्रिठिश 
दक्तिकी श्रतिक्रपर आधात करके उसे समूल प्रकेपित कर डाछा । 
अधिकारसत्ताएँ जीवित रहती हैं और फलती-फूछती हैं. अपने 
अधीनस्थ उत्पीड़ित जनताक्ी कायरता और नेतिक अध:पातके 
बलपर | बंग-भंगने यदि राष्ट्रमं मानसिक क्रान्ति उत्पन्न को ता 
जालियाँवाढा वांग ओर अमृतसरकी गलियोंने प्रविरोधकी उस 
शक्तिका प्रजनन किया जिसने निरहकुश शासन-शक्तिके सम्मुख 
सिर उठाकर खड़े होनेकी प्ररणा प्रदान कर दी। सत्याग्रहकी 
सारी विचार-पद्धति और उसकी सारी प्रेरणा जीवनमें उस नेतिक 
बलका सर्जन करनेका लक्ष्य छेकर अग्नसर होती हे जो मनुप्यको 
पाप, अनाचार ओर मद्मत्त पशुशक्तिके सन्मुख निर्भय होकर 
उसका छलकारने और उसकी अवहेलना करनेकी सामथ्य प्रदान 
करती है । असत्य और शस्त्रपर प्रतिष्ठित शासन-दक्तिके सामने 
सिर न झकेगा चाहे मस्तक उच्छिन्न हो जाय। यह प्रवृत्ति 
विद्राहकी मनस्थित हे जिसकी सष्टि असहयोग-आन्दोंडन ओर 
सत्याग्रह संग्रामने की। पुनः इतिहासकी गतिविधिपर ध्यान 
दीजिय | आप देखेंगे कि भारतका व्यापक घन, समाज, उसकी 
शापित, दछित और मूक जनता इसी उद्दाम भावनासे प्रेरित 
हुई । भारती जन-जाग्रतिने इस देशके अवशिष्ट सामन्तवादी 
संमाजकी जड़ खाद डाली, रूढ़ियों ओर अन्धय-बिश्वासोंके जालकों 
छिन्न-भिन्न कर दिया भीर विदेशी शासनस्तंभोंदरी नींब खिसका 
दी | स्पष्ट हे कि कोई शासक समुदाय जन-जागंतिकी उपेक्षा 
नहीं कर सकता | अनिवायत: स्वार्थी शासकबग और उत्थित जन- 
बगेका संघप तीत्र होता चछे और इस रगड़से एंक दिन वह 
अग्नि प्रज्ज्वल्ति हो, जा सारे देशमें व्याप्त हो जाय।' दमन और 
निप्ठुर अहारसे जागतिका विदोप ऐतिहासिक सत्यके: विरुद्ध है 
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अवश्य ही क्षणभरक्रे छिए जलती हुई आगपर धूछ -फेंककर उसे 
'बुका देनेका सस्तोप किया: जा, सकता है, पर अन्तर्गर्भकी ज्वाला 
जब दहकती है तब दूने वेगसे दहकती है। ट 
भारतीय राष्ट्रके इतिहासका प्रवाह प्रकृतिकी विक्रासोन्मुखी' 
नेसगिक धाराके साथ है | उसका अवरोधन करना प्रकृतिके उस 
विधानका अवरोधन करना है जिसकी असीम ,.शान्तिका कुंठन 
मनुष्यकी शक्तिकरे परे हे । अदूरदर्शी और, स्व्रार्थी शासक-समाज ' 
श्रान्त और मोहाच्छन्न होकर इस, तंथ्य्ंका, साक्षात्कार करनेमें 
५ 6० 9 / रे 
समर्थ नहां होता। इतिहासकी यही शिक्षा हे और यही कारण 
है कि हस दुराग्रही शासनसत्ताओंको समय-समग्रपर धूलमें 
मिलते देखते रहे हैं। भारतकी स्थिति भी इससे, सिन्र न रह 
सकी ओर ज़ रह सकती थी। समग्र आया जब वह प्रवृत्ति 
जिसकी उत्पत्ति १८५७ में हुई, जो वंग-भंगके द्वारा असिसिंचित 
हुई, जिसे १९२९ में शान्ति. मिली, सन्‌ १९४२ में अपनी चरम 
सीमापर पहुँच गयी। जिस समय युद्ध. विश्वव्यापी भयावने 
भूकपको भाँति समस्त घरतीको उछाले दे रहा था और जब 
अपने सारे उपकरणों और उपसर्गोके सहित जगतकी व्यवस्थाएँ 
ढहती ओर मसकती दिखाई दे रही थीं उस- समय भारतीय 
आंगणमें एकत्र विस्फोटक परिस्थितिमें चिर-असन्तोंपकी चिन- 
गारीका पहुँच जाना स्वाभाविक, था। ब्रिदेनके . शासकॉने यार्दि 
कल्पन्ताशीछता जोर दूरदर्शिताका : परिचय दिया होता तो. 
कदाचित्‌ जागरूक भारतकी सक्रिय चेतनासे छाभ उठाया होता। 
'पर उनमें कहाँ था - इतना साहस़ . ओर कहाँ थी ,इतनी सूक्ष्म - 
बुद्धि । भारतकी गति और चेतनाका-गला घोंदनेकी- चेष्टा करने- 
वालोंने भारतके -हृदयमें, धध्कते. हुए. ,ब्वाछासुखीको अभूतपूर्व 
रूपमें उत्तेजित, कर दिया। सन १९४२ डेसी विक्षोभक्की अतिक्रिया , 
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थी । मुझे स्मरण हे वम्बइका चह अधिवेशन जिसमें भारतीय 
राष्ट्रकी आत्माने गांधीक रूपये कुछ कर-जाओआओ या मर जाआ? 
का दृढ़ संकरप व्यक्त किया.। मेने देखा क्रि घण्टे भर पूर्व सोया 
हुआ महादेश सहसा उठा और सयावनी गजना करते हुए स्वेग 
चढ पड़ा | सारी भारत-बसुधा कण-कण सहित विद्रोहके पढ॑- 
विक्षेपपर नाच उठी | सुदूर अन्तरिक्षस पता की जञत्तड़ चाय टियों- 
से, कापडियों ओर नभचम्वी अद्वालिकाओंसे, आवालवूद्ध नर- 
नारियोंके मुखसे विद्रोहकी ध्वनि आयी जिसने अस्वर और 
मेदिनीको सम्पूण॒तः: भर दिया । शताब्दियोंसे दछित और अप- 
मानित राष्ट्रकी आत्मा भानों सहसा जछ उठी। देखते-देखते 
भारतीय ग्रांगणुर्मे शिटिय अधिकार-सत्ता चूर हाती दिखाई पड़ी । 
ऐसा मालठ्म हुआ कि इतिहास सहसा पलटा खा रहा हे। 
दसरी आरसे बहंड निरंकुशता भयंकर विभीपिका वतकर दहांड़ 
उठी | दमन महाकालीकी छाल जिह्माके समान छपक उठा और 
देशक काोने-कानसे रक्तकों धारा वह निकली । भारतीयोंने खुले 
वक्षस्थछपर यह आधात सहन किया। पाशविक अद्ृहासका 
सामना क्रिया पर अपने पथसे विचछित न हुए। जगतने देखा 
ऐसे युद्धछको जिखमें एक ओर पशुता थी, शक्ति और शस्त्रका 
प्रल्यंकर नतेन था, ओर दूसरी आर विप्छचका उन्म्राद तथा 
जीवनात्सगकी कामना थी। संसारने यह भी देखा कि उन 
मिट्टीके पुतछोंन जिन्हें उठते-बैठते दो छात जमा देनेमें किसीको 
संकोच न होता था । हुंकारमात्रसे वनी वनायी सारी ध्यवस्थाक 
क्षशमातउस धूलिसाव कर डाला | हसने देखा ओर दनियाने देखा 
बलियाम जेलक फाटकोंको खुछते, अधिकारियों द्वार जनसत्ताके 
चरणम जधिकारसूत्रका समपण,होते ओर थोड़े समयके लिए 
त्रिटिश खत्ताका लुप्त हाते.। है 
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सन्‌ १९४२ का यह महाविद्राह भारतीय स्थतंत्रताका! वह 
दूसरा युद्ध था जो १८०७ के बाद इस देशके अच्च॒लसें लड़ा 
गया.। कहनेवाले कह सकते हैं कि सन्‌ ५७ की भाँति ही यह 
महासंग्राम भी विफल रहा, पर देखनेवाले देख सकते है कि 
इस ग्रज्ज्वलित अग्निमसे जिस तप्त पूत भारतका प्रभाव हुआ हैं 
वह दैन्‍्य, दोवल्य और दासताकी शंखलछाकों उच्छिन्न कर चुका 
हे। आज क भारतस वह आंज, वह वल ओर वह तेज हं, जां 
शताव्दियोंसे विनष्ट हो चुका था। भारत सन्नद्ध ह. अपने हाथों 
अपने भविष्यका निमाण करने के लिए और जगत कोई शाक्ति 
नहीं हे जो उसके मांगका अवरोधन करनेसें समथ हो | यह देश 
यथारूढ़ है जिसके सम्मुख स्वार्थी सत्ता वँगले भाँक रही हे । 
आज भारतकों न कुछ: सोचना हे न कुछ चुनना हे। उसका 
लक्ष्य उद्दीप्त है, पथ स्पष्ट हे और आक्रांक्षा उज्ज्वल हे। पथका 
' चयन करना है. ब्रिटेनको और भविष्यका निश्चय भी उसीको 
करना है। वह भारतकी मित्रताका आकांक्षी हे अथवा शजत्रुताका 
आवाहन करना चाहता हे | सभय ही इस प्रइनक्रा उत्तर देगा। 
भारत तो अपने भविष्य और अपनी सफलतामें हृढ़ हढ़ आस्था 
रखता हे । वह जानता हे कि युग उसका साथी है, जगतका 
प्रवाह उसका सहायक है और इतिहास उसका पथ-प्रदशक हे । 

आज हम ऐसे अवसरपर बापूकी उन्यासंबी वषगॉठ मना 
रहे है जब एक सहख्वषकी पराधीनताक्रा अन्त करके भारत 
स्व॒तन्त्र हो चुका हैं। आजसे तीस व पूव जब गांधीजी भार- 
तके राजनीतिक क्षेत्रमें अवतरित हुए तब उस समय किसीने 
यह आशा नहीं की थी कि अब वह दिन दर नहीं है, जब 
जगतकी संवश्रष्ठ शक्ति द्वारा परिचालछित साम्राज्य इस दुबंल 
शरीरवाले व्यक्तिके सामने भस्म हो. .जायगा। एक -सहसख्र 


चर 


भ्रम 
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-बपकी पराधीनता साधारण वस्तु नहीं हुआ करती। भारत 
पुराना राष्ट्र हे और अद्सुत देश है पर उसकी पराधीनता भी 
विचित्र ही रही है। संसारके किसी देशके इतिहासमें पराधी- 
नताकी इतनी लम्बी अवधि आपको न मिलेगी, भारतने जेसे 
सहस्रों वर्षतक स्वतन्त्रता और ऐश्वयका उपभोग किया वैसे 
ही उसने सहखस्रवपक्री छम्बी अचधि तक पराधीनताका. पांप 
भी सदन किया। पराधीनताऊे विरुद्ध आरम्भसे छेकर अब 
तक समय समयपर प्रयास होते रहे । प्रताप और शिवाजी, गुरु 
गोविन्द और छत्नसाल आदिकी गाथाएँ इतिहासमें प्रसिद्ध हैं | 
जब त्रिटिश शासन भारतमें आया तब हमारी पराधीनताका 
दूसरा युग आरम्भ हुआ। उसके विरुद्ध भी इस देशने संध- 
पका संव्यूहन किया। प्छासीके युद्धोलोें छेकर आजतक प्रायं:- 
दो सी वर्षोंके बीचमें यह देश अपनी स्थतन्त्रताके छिए वरावंर 
प्रयास करता रहा है। सिराजुद्दौल्ा और मीरकासिम, टींपू 
ओर पेशवा वहादुरशाह्‌ और नाना साहब, छक्ष्मीवाइ और 
कँअरसिंहसे लेकर अबतक संघपकी वह झूंखछा वरादर रही 
है। इन सहस्रवर्षामें देशकों उठाने और उसकी विध्वंसात्मक 
तथा रचनात्मक प्रवृत्तियोंक्रो किसी उज्बछ दिशाकी ओर नियो- 
जित करनेकी चेषट्ठा भी वरावर होती रही है। इस वीचसें 
संतोंका युग आया जिन्होंने भारतके भारतीयताका उद्वोधन 
करनेकी चेष्टा की। अंग्रजोंके शासन कालमें भी यह चेट्ठा 
वरावर जारी रही | दयानन्द और राममोहन, विवेकानन्द और 
रामतीयमें भारतके उद्वोधनकी वही प्रक्रिया व्यक्त हुई थी 
पर इन तमाम चेष्टाओंके होते हुए भी एक सहर्रवपेतक हमारा 
देश पराधीन वना रह गया। पराधीनताके प्रवाहमें- हम एक 
ऐसे विन्दुपर पहुँचे जब यह ज्ञात होने छग्ा कि कद्ाचित्‌ 
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हमारे उद्धारकी अब कोइ आशा नहीं । भारतीय हृदयोंमें - नैतिक 
धःपतनकी चरम सीमा पहुँच गयी थी। देश निर्जीब -था। 
निराश हो चुका था ओर. कदाचित्‌ अपनी पराघीनताकों हो 
अपने लिए स्थायी मानकर उसीम संतोष करने रंगा था। ऐसे 
ही युगर्म गांधीजी हमारे राजनीतिक क्षेत्रमें आंक्रष्टठ हुए। भार- 
तको उन्होंने पथ प्रदान किया, प्रेरणा दी, गत्ति दी, और 
विश्वास दिया। उनके तपसे इस देशने, भविष्यके प्रति आस्था 
पायी | वलिदान और उत्सग, कप्सहन और त्यागके असिनव 
पथपर आगे वढ़ाकर उन्होंने एक ऐसे बिद्वोहकी रचना की 
जिसकी मिसाल दुनियामें नहीं मिछती । साथ ही साथ गांधी- 
जीकी योजनाकी यह विशेषता थी .कि जहाँ उन्‍होंने समस्त 
. भारतीय राष्ट्रका प्रवुद्ध ओर गविशीछ बनाया वहां उन्होंने अपने 
पवित्र व्यक्तिवसे उसकी समस्त सातिक और उत्तस प्रवृत्ति 
योंकी जागृत कर दिया। गांधीजीका रक्त रहित युद्ध और 
द्रोह-रहित विद्रोह उनकी उसी विशेषताका द्योतक था। विद्वो- 
हके लिए विध्वंसात्मक शक्तियोंको जगाते हुए भी उन्होंने 
राष्ट्रकी विधेयात्मसक और रचनात्मक भावनाओंका उद्दवोधन 
_किया। गांधीकी विद्रोह-धारा इस दृकूलोंके बीचसे वह चढी। 
एक आओर उन्होंने भारतके मनुष्यका निर्माण किया। उसे रच- 
यिता ओर निर्माता वनानेकी चेष्रा की और दूसरी ओर इस 
देशके निश्वेष्ठ ओर निर्जीब जन्तुओंमें चछ तथा पौरुष भर दिया | 
पराधीनताके गढ़को दहाते हुए आगे बढ़े, और उसके स्थान- 
पर नये जीवन, नये आदश ओर नयी व्यवस्थाकी मतिष्ठा 
करते हैं। 
5 ांधीजीमें इसी कारण हम गत एक हजार वर्षाके इतिहा- 
$-सकी उन दोलों ग्वृृत्तियोंकों सम्रानरूपसे. समुदभूत पाते हैं। 
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एक ओर यदि प्रताप और - शिवाजी द्वारा आरम्भ किये गये 
स्वातन्त्य संग्रामकी अवृत्ति थी तो दसरी ओर तुलसी और 
कवीर, दयानन्द और विंवेकानन्दकी उद्वाधिनी प्रवृत्ति मीं 
थी। ऐसा ज्ञात होता है कि भारतक ऐतिहासिक प्रवाहके केन्द्री- 
भूत रूपमें महात्माजी इस देशके राष्ट्रीय जीवनके रज्ञमश्बपर 
प्रत्तुत हुए। गत तीस वर्षो तक अनवरत रूपसे उन्हांने इस 
देशकी आत्माका निरन्तर आलोड़न किया। उनमे राष्ट्रने अपनी 
समस्त वध्ृत्तियोंका समावेश और विकास देखकर उन्हें भारतीय- 
ताका प्रतीक समझा। यही कारण हैँ कि गांधीजीने समस्त 
राष्रका बह विश्वास, बह आदर और वह सहयोग आप्त किया 
जो जगतके कदाचित किसी दूसरे महान व्यक्तिकों ग्राप्त नहीं 
होगा | यदि हुआ भी तो इतनी छम्दी अवधि तक कोई दूसरा 
व्यक्ति उँगलियोंके संकेदसे, अपनी भृक्ुटियोंके सथ्चालनसे' 
ओर अपती वाणी तथा मुस्कुराहटसे इतने बड़े रा्ट्रको सथ्चा- 
छित न कर सका। गांधीजी अभिव्यक्ति थे समस्त एतिहासिक 
धाराक और यही कारण है कि उन्होंने देशके प्रत्येक अड्भको 
राष्ट्रीय जीवनक समस्त पहलछुओंंका सफल रूपसे जागृत किया | 
उनका प्रभाव युगका ही प्रभावित करनेम॑ समर्थ हुआ। राज- 
प्रासादोंसि लेकर निजन और सुदूर वनवीहड़ तथा पत्तोंकी 
उपत्यकाओंमें पड़ी हुई अंधेरी भोपड़ियोंतक संमान रूपसे 
प्रभावित हुआ। विचार कर देखिये गत तीस वर्षो्मे देशका कौन- 
सा अद्ज ऐसा वाकी वचा जिसपर उनकी छाप नहीं पड़ी। 
राजा हा या रह्कछ, मजदूर हो था पूंजीपति, नर हा या नारी 
राजनीतिक -हो अथवा शासक सबपर “उन्होंने अपना छा। 
सामाजिक जींबनके क्षेत्रमे हमारी सारी अतिभा भी . उसी 


प्रकार गांधी-रद्न्‍म रह गंयी । धारणाएँ, कर्पनाएँ और आदर्शो- 
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और भंकृत कर देनेकी अलौकिक ग्रतिभा ओर सामथ्ये 
व्यक्तिविशेष एक ऐतिहासिक अवसरपर उपस्थित हुआ। - 
रतकी कायाका आजके तीस वष पूबके भारतस उस 
तुलना कीजिये ज्ञिसे आप देख रहे हैं, आप पावेंगे कि 
चेतक वह परिवतन हुआ है जिसकी कल्पना भी तीस 
॥ह नहीं कर सकता था। यही बह देश है जो तीस 
के रगड़नेसें अपसमानकी अनुभूत नहीं करता था। 
7 रहा होता ता अमृतसरकी गलियोंसें भारतीय घूरित 
पाँति पेटके बल न रंगता और वही देश आज ही 
हत्थे हाते हुए भी अगच््तकी मह॒ती क्रान्ति कर डाली 
जयोन्‍्मादमें ग्रमत्त ब्रिटिश सत्ताकों अपने सम्मुख 
तेको बाध्य कर डाछा। क्‍या कोई तुलना उसमें और 
है? यही वह देश है जहाँके निवासियोंको भारतीय 
कोच हुआ करता था। हिन्दुस्तानी होना अपमानकी 
ग्रेर हिन्दुस्तान अपनेको साहव बनने तद्नुकूल वेप- 
|व विचार भ्रहण करनेमें. सभ्यता समझता रहा। 
त है जहाँ से ब्रिटिश पराधीनतासे - संभूत समध््त 
; प्रभाव-इस प्रकार. मिट गया हैं कि उसका लेश भी 
नहीं देता इसे इतिहासका छोटा-सा विद्यार्थी भी. 
ररेगा.कि ब्रिटिश सत्ता के साथ-साथ भारतमें पाश्चात्य: 
भी प्रवेश किया और उसने देशके जीवनपर गहरा 
। भारतका यदि. सांस्कृतिक पराभत्र न .हुआ हाता. 
' राजनीतिक दासंता भी इतनी लम्बी न हुई -होती।. 
स्वीकार करेगा . कि पाश्चात्य. सभ्यता और .अंग्रेजोंके. 
भारतका प्रभावित्‌ नहीं किया.। पर आज आंख, 


फू 
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खोलकर अपने चारों ओर देखिये, हू ढकर वताइये तो सही ' 
कि दो सौ वर्षोतोक शासन करनेके बाद अंग्रेज यहांसे गये. 
पर जाते हुए; इस देशपर अपना कौन-सा .प्रभाव: छोड़ गये | 
उनकी कौन-सी सांस्कृतिक छाप राष्ट्रके जीवनपर रह गयथी है । 
कल्पना कीजिये कि दो दशक वाद क्या कोई कभी यह. सांच 
भी सकेगा कि. भारतमें एक युग ऐसा था जब दो सो .वर्षोतक 
एक विदेशी शक्तिने यहाँ शासन किया था। इस्लछामने - भरी 
भारतकी सीमाका अतिक्रमण करके इस भूमिमें पदापंण किया 
था। आठ सी वर्षों तक उसका डड्लढ़ा वजता रहा। अवध्य ही 
उससे प्रसत धाराका प्रतिरोध भारतने किया फिर भी इसे. कोई 
अस्वीकार नहीं कर सकता कि जाते हुए उसने अपनी संस्क्ृतिकी 
छाप हमारे ऊपर डाल दी। अवध्य ही भारतकी वह गति 
| हुई जो, मिस्र, फारस या अफगानिधक्षान की हुई <क्योंकि 
बहाँ की संस्क्ृतिने इस्लामके सामने न केवछ पूर्ण आत्मसमपंण 
किया प्रत्युत उसीसे तादात्म्य प्राप्त कर लिया। भारतमें यह 
हो नहीं सकता था क्योंकि इस देशकी आत्माक्रा ओज वाकी. 
[, पर यह न होते हुए भी इध्छाम से वह प्रभावित्त हुआ। 
इसे कांड अस्वीकार नहीं कर सकता.। भारतके तत्काछीन . 
साहित्य पर उसकी कछा ओर उसके कौशलूपर उसके र 
सहन और उसकी वेप-भूपापर उसने अपनी .छाप : स्पष्ट रूपसे 
डाढठी। पर अंग्रज क्या .दे. गये। उन्होंने यदि कुछ- प्रभाव: 
डालनेका प्रयास. किया ता दूसरी ओर: उस प्रभाव्नके उच्छेद 
की भी वैसी ही भरपूर चेष्टा' हुई।: ग़ांघीनीका अबतरण |: तो 
विदेशित्वका' मृलोत्पाटन करनेके (लिए हीः जैसे हुआ। - यही 
फारंण है कि इन तीन दशकोंके भीतरःही. भीतर भारतका जैसे 
इतिहास बदल गया है; उसकी काया पलट हो :गयी, : स्वरूप 
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और स्वभाव: परिवर्तित हो गया। भारतकी उन भावनाओं 
का उद्वोधन भी अकल्पित रूपसें हुआ । जिससे विस्मृत और: 
मृछित राष्ट्रको उसका स्वरूप: अदान करनेमें सफलता प्रदान की |» 
यह सब गांधीके तपका परिणाम हे । भारत अपने इस जनककोंः 
इसी कारण बापूक रूपमें पूजता है| . | है 
आधुनिक भारतीय राष्ट्रका यह निमोण इस देशके जीवनमें 
बह आलोक होकर आया जिसकी ज्योतिसे शताब्दियोंतक भार-: 
तीय राष्ट्र प्रकाशसें वना रहेगा। हमारे इतिहासमें ऐसी वियूतियां 
आयी हैं जिनका थुग देशके इतिहासका युग हो गया है। गांधी- 
जी भी बेसी ही विभूतियोंमें स्थान रखते हैं। आज यदि हम" 
उनकी देन और उनके कार्योंकी समीक्षा करने बैठ तो स्तम्भके 
स्तम्भ लिखते चले जाइये और आपको कहीं अन्त दिखाई न: 
देगा । जिस व्यक्तिने देशकी खोई हुईं आत्मा उसे प्रदान की, 
जिसने उसे कल्पना और आदश प्रदान किया, जिसन पथ 
दिखाया, पताका दी, संस्था दी, कार्य-क्रम दिया, नेतृत्व प्रदान 
किया, प्रेरणा दी, स्फूर्ति दी, जीवन दिया, आस्था और अनुभूति 
दी ओर अन्त उसे स्वतन्त्रता प्रदान कर दी, उस व्यक्तिके: 
विस्तृत और व्यापक कार्यक्षेत्रक्री समीक्षा परिमित स्वस्थोंमें केसे 
की जा सकती है । कक कप 
भारत तो आज केवल अपनी श्रद्धाजलियाँ विनम्र कृतज्ञताके 
साथ अपित करता है । उसके सौभाग्यसे गांधीजी आज भी 
जीवित हैं और पूर्वकी भांति ही . अपने व्यक्तित्वका प्रभाव डाल: 
रहे है । भारत स्वतन्त्र हुआ पर अभी स्वतन्त्र भारतकी रचना: 
करनेका . काम सामने पड़ा हुआ है.। इस देशके सम्मुख यह 
महती और मौलिक समस्या: है कि आज जिस भारतका निर्माण 
किया. जानेवाला है उसकी. ुनियाद किस भूमि पर रखी जाय: 
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वह कौनसा आधार ठीक होगा जिसंभें नव.भारतका चित्र अक्स 
“किया जायगा ।. हजार वर्षपाकी. पराधीनतानें जिस-देशका सत्या- 
नाथ कर डाढठा है उसका नवनिमाण: साधारण वात नहा ह। 
सारा देश विक्षत, उध्वस्त और . विनए्ट हो चुका है.। भारत उजड़ 
व्युका है, उसकी प्राचीन: संस्कृति धूमिल हो चुकी ह। उसको 
सामाजिक, आर्थिक ओर राजनीतिक भावना जिसकी रचना 
किसी पुराने युगमें हुई थी खो चुकी.है । अब पुरानी व्यवस्था 
और परशानी योजनासे काम नहीं चलछ सकता हैं | क्‍योंकि बह 
स्वत: धराशाई हो चुकी है । पर यदि नयेका निमाण करना 
ता किस आधार पर किया जाय यही  प्रइन है. । इस प्रशनका 
चर देनेके- पूष एक और पहलू हो जिसको:उपस्थित करना 
चाहिये | भारत कोई शिक्षुराष्र नहीं है. उसने सहस्लाव्दियोंक थुग 
देखे हैं। उसने हजारों वर्षोतक अपने देशक जीवनका संचालन 
किया. है और - विकासके विराट रंगमंचपर -अपना अभिनय 
-मौरवके साथ पृण किया हे। उसने उस आय संस्कृतिको जन्म 
दिया जो इस देशकी सीसाका उद्ंघन करके शताव्दियोंतक बाह्य 
-जगतको प्रभावित करती रही है । जीवनक्ी प्रत्यक दिश्ामें समय 
समयपर इस देशने महान्‌ प्रयोग विविध रूपमें किये हैं। उन 
प्रयोगोंक आधारपर उसने सत्योंकी अनुभूति की हैं। -अनु- 
भूतियांसे ही दृष्टि प्रदान की, -हृष्टिने परम्प्राओंकी रचना-की 
' परम्पराआने राष्ट्रीय जीवनकी, संस्कारोंकी-अमिट छाप .डाली-। 
डल संस्करारास प्रभावित राप्रने सहस्राव्दियों तक जीवनका संचा- 
“छन किया है.। उसके जीवन प्रवाहने इतिहासकी रचना कर 
डाली है । भारतकी विशेषता यह्‌.भी-रही हे कि उसका इतिहास 
“अटूट रूपसे खऋंखलावद्ध रूपम वंदिक युगसे लेकर आजतक चला 
आया हैं, हमारे पीठपर लदा हुआ हे. हम- उसके भारसे नत हैं. 
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“जिंस देशकी संस्कृति सौ दो सौः बष पुरानी है और जिसका 
इंतिंहांस उसके पूव नगण्य था वे अपनी नयी रूपरेखा बनाने 
पूंणुत: स्वतन्त्र थे | उन्होंने युगके प्रभावमें पड़कर एक क़ल्पना 
की ओर उसका रेखांकन कर चले पर हमारे लिए यह संभव 
नहीं है। हम मंहान अतीतके उत्तराधिकारी हैं जिसकी अमिट 
'छाप हमारे अन्तरपर, हमारे जीवनपर पड़ी हुई है। वहुतसे 
पुराने देश भी है पर उनके जीवन प्रवाहकी श्ृद्धल्ग कहीं बीचमें 
टूट गयी है। हम इससे भी बच गये हैं। इतिहासका कोई भी 
विद्यार्थी वैदिक युगसे छेकर आजतककी भारतकी समीक्षा करे 
तो वह यह पावेगा कि किसी अज्ञात और रहस्यमय कारणके 
फलस्वरूप वे अनुभूतियाँ ओर वे सत्य और वे दृष्टियाँ जिन्‍्हेँ: 
आय संस्कृतिसे किसी आरम्सिक युगमें अपनायीं थीं; वें अबतक 
' उसी रूपमें इस दशके जीवन-दक्षेत्रपषप अधिकार रखती है | कालके 
'ग्रवाहसे समयानुकूंछ उनके वाह्य स्वरूपमें परिवर्तन भले ही 
हुआ हो पर मूछत: हम अभिन्न हैं। क्योंकि वही घारा अवतक 
हमारा सिंचन कर रही है| इस स्थिति स्पष्ट है कि हम अपने 
'अतीतकी उपेक्षा करके किसी नवभारतका निर्माण नहीं कर 
सकते। पर जहाँ यह है वहीं यह भी स्पष्ट है कि आधनिक 
'जगतका प्रवाह ओर प्रभाव उपेक्षणीय नहीं हे । विज्ञानने जिस 
'संस्कृतिकों जन्म अदान किया है वह उपेक्षाकी वस्तु नहीं है । 
'कोई भछेही अपने अतीत्तपर अभिमान करे पर जो प्रकाश पश्चिम- 
से आ रहा है उसकी महत्ता और ओजको अस्वीकार करनां 
संत्यसे मुख मोड़ना हैं। इस संस्कृतिने समस्त विश्वकों प्रभावित 
किया हैं। उसने मनुष्यक सम्मुख प्रकृति उसी विमूतिकेा 
उनके चरणोंमें छा पटका, है। अपने मुँह आप बड़े बनते 
चंलिय पर आपकी सारी महत्ता और सारा अभिमान उसके 


अजीत फेरे. जय ब ० क 
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३९ भारतीय क्रांति और बापू 


सम्भुख विचूर्ण हो चुका है। समस्त विश्व आजके वैज्ञानिक 
मनुप्यकी सुद्ठीमें है। संसारकी भौगोलिक सीमाएँ मिट चुकी है 
काछ और दूरीकी वाधाएँ छुप्त हो चुकी हैं। नयी दृष्टि ओर नये 


. आदश प्रतिष्ठित हां चुके हैं| आजका मनुष्य समस्त अतीतका 


ललकार रहा है जिसकी चुनोतीके सम्मुख प्रकृति भी मस्तक 
झुका चुकी है । सप्टिके गृह रहस्योंके उद्घाटनसे छूकर जीवनकेः 
छोटे से छोटे ख्लेत्रक विज्ञानकी पहुँच हो चको हैं। हम॑ 
आत्माकी अमरताका राग भरे ही अछापते रह पर -आजके सतु- 
“यने उसी भाँति त्रेठीाक्यकों अपने चरणसिे माप. लिया हैं जिस 


: प्रकार पुराणोंकी कथाके अनुसार नाप लिया था। छोटा है यह 


द्विपाद प्राणी पर विश्व उसके पेरों के नीचे हैं। कौन ऐसा मूढ़ 
हं।गा जो इस विभूति और इस महत्ताकी उपेक्षा कर सके । हमारे 
सामने दोनों पहल वत्तेमान हैं। हमारा अतीत हमारे पीछे है 
ओर विश्वका वत्तमान सम्मुख हैं । दोनोंमें दोष है, दोनोंमें विक्रार 
और काहछिमा है, दोनोंकी उम्त्बछता भी स्पष्ट है। हम दोनोंमें से 
क्रिसी एककी भी न उपेक्षा कर सकते हैं और न उसके अध्तित्व- 
को अस्वीकार | निश्चित हैं कि नव भारतका निर्माण इन दोनोंक 
वीचमें ही करना होगा | " 
काय कठिन है क्‍योंकि हम कंबछ एकक्ों महणकरके दसरेसे 
मुख नहा माडू सकत। भारतका समन्वय करना हें, चयन करना 
ओर सामंजस्थ स्थापित करक हृढद आधारपर नवींनताकी 
शिलाका न्यास करना हैं। ऐसे महत्त्वपूर्ण थुगमें हमें प्रंकाशकी 
आवश्यकता है और हमारे सौभाग्यसे मंहाप्रक्राशपुल अब भी: 
हमारे मध्यमें वतमान हे । गांधीमें हम असाधारण रूपसे दोलोंकां 
समन्वय पाते हैं। समन्ध्य ही नहीं हम उनके व्यक्तित्वमें ढोंनों- 
का उज्ज्वयढांश व्यक्त देखते हैं और उन-दोनींके विकारको परि-: 


हे... अजिओ ऑन जी ननीनाननी-++मननीननी नीच 
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का डा 


मार्जन करते देख रहे हैं.) उनमें. पश्चिमकी गति है, सक्रियता हे, 
तेज- और- आज है, तथा -पूवका-- समय है. विवेक: और तप. है 
उत्साह: और -त्याग-हे.। बह हृश्य जगत्‌को असत्य - नेहीं सानता- 
पर अश्श्यकी सत्ता- भी स्वीकार- नहीं करतां। बह, आदशकी.- 
पूजा करता हें, पर व्यवहारक्री. उपेक्षा नहीं करता, आदर्श और 
व्यवहारमें सान्‍्य और सन्तुरून स्थापित करके- दोनोंको एकमुखी 
बनाना उसके जीवनकी साधना है। आदश बह आदश नहीं जो 
व्यावहारिक न हो और व्यवहार वह. व्यवहार नहीं जो आदरशो- 
का अनुगसन न कर सके | यह लाकात्तर दृष्टि लेकर सांधीने उस 
महान प्रयोगका सूजपात किया हे जो भारतका अपने नवनिमोण- 
के लिए एक दिशा दिखा रहा है | वह विज्ञानका स्वीकार करता 
हे पर साधनके रूपसें; अर्थ और काम उसकी इृष्टिमें ग्राह्म 
हैं पर साध्य नहीं हैं। साध्य विकासका वह परम विंद है 
जिसकी ओर बढ़ना मानवजीवनका प्रयोजन है। डसकी -: 
इृष्टिमें :जीबन और जगतकी साथकता इसी वातमें है कि 
वह उस. लक्ष्यतक पहुँच सके और समस्त उपसग ज्ञान और 
विज्ञान उस लक्ष्यतक पहुँचानेमं सहायक हा सके | भारतकों कुछ 
इसी घबुनियादपर अपना भवन निर्मित करना हैं | उस मसनुष्यका 
मानवता प्रदान करनी हे, और मनुष्य द्वारा उपार्जित एवं अर्जित 
ज्ञान तथा विज्ञानका उसीका साधन वनाना है। गांधी विज्ञान 
और अध्यात्मके ससन्‍्वयका पोपक और साधक है | भादी सारत- 
का निमोण उसी विचारधारा और उसी इृष्ट्रिके आधारपर होना 
चाहिये जिसकी अभिव्यक्ति गांधीजीमें दिखाई दे रही है । उन्होंने 
संसारक इतिहासमें अहिंसक विद्रोहकी अकल्पित कल्पनाकों चरि 

ताथ करके दिखाया है । कदाचित्‌ भारतको ही यह श्रेय प्राप्त . 
हुआ .ह.।: उनके नेतृत्वसें सानव जातिके इतिहासमें -नये अध्यायकी . 


गांधी की त् २ 
जीकी क्रांतिशेली 

गांधीजी नवसमाजकी रचना ऐसे आर्थिक संघटनके आधार 
पर करना चाहते है जिसमें मनुष्य आर्थिक दृष्टिसे स्वतंत्र हो | 
यह आशिक स्वतंत्रता उसी स्थितिसें संभव हे जब जीवनके लिए 
उपयोगी सामग्रियोंकी प्राप्तिमं मनुष्य यथासंभव स्वतंत्र हो।' 
कमसे कम ऐसी सामग्रियोंकी उपछव्धिमेंतों अवश्य ही स्वावलंबी 
रहें जो जीवनके अस्तित्वकी रक्षाके लिए नितान्त आवश्यक हैं । 
वह आधथिक संघटनका रूप ऐसा चाहता हे जिससे उत्पादनके 
साधनों पर उत्पादकका अर्थात्‌ व्यापक जनसमाजका अधिकार 
हो जिसके फछस्वरूप उत्पन्न पद्यथ और उपार्जित संपत्तिपर 
उसीका स्वामित्व हो । उत्पादन, वितरण और उपभोगकी खझूंख- 
राएँ परस्पर इस प्रकार संवद्ध हों कि तीनों प्रक्रिया साथ-साथ 
चले | उसी दशामें ऐसे आर्थिक संघटनकी उत्पत्ति हो सकती हे 
जिससे मुद्राकों आधार बनाकर ऐसी अथनीतिकी रचना न हो 
सके, जिसमें पूँजी केन्द्रित होती हे, शोषणका साधन बन जाती 
हे, तथा वीत्र वर्ण-भेद्के द्वारा अग्र वर्ण-सवा्थ और वर्ण-संघषका 
प्रजनन कर देती है । 

इसी कारण गांधीजी ऐसी उत्पादनकी प्रणाढी प्रहण करना 
चाहते हैं जिसकी व्यवस्थाका उत्तर-दायित्व भी सीधेसीघधे 
उत्पादकके हाथोंमें हो | इसी कारण वे ग्रामीण समाजकी रचना 
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डरे 


गांघीजीकी क्रांतिशेली 


ह गा ००... 
पर वबारबार जोर देते हैं, विशाल और जनसंछुछ नगरोंकी 
पद्धतिके विरुद्ध आवाज उठाते हें रे और व्यापक उत्पादन 
करनेवाले कल-कारखानोंसे मुख सोड़नेकी सलाह दूँते हे । हब 
चाहते हैं. कि ग्रामीण समाजकी रचना हो जिसस उन्नत ऊषि, 
कछामय कुटीर-व्यवसाय और सहयोगमूलक संघटनके आधार-- 
पर उस समाजकी रचना हो सकेगी जिसमें अहिंसक तथा 
पारस्परिक सहयोगमूलक प्रवृत्तियाँ उदीयमान होंगी जो मलुष्य- 
को आर्थिक, सामाजिक और .राजनीतिक इष्टरिसे स्वतंत्रता 
प्रकाशन कर सकेंगी | | द 
पूँजीवादस्स विरोध क्‍यों ? 

गांधीजीकी उपयुक्त कत्पना प्रकृत्या उस पूँजीवादकी सबंथा 
विरोधिनी हे जिसपर आधुनिक, जगत्‌का सारा सामाजिक,. 
आर्थिक और राजनीतिक संघटन स्थापित-है। गांधीजी 
'पूँज़ीबादी के क्‍यों विरोधी है, यह भी क्‍या वतानेकी चीज हे ९ 
उसकी च्रुटियों. और तदूभूत विषयका परिज्षान आधुनिक 
मनुष्यकों भढीभाँति हो चुका है, क्योंकि प्रत्येक मनुष्य उसके 
फलका आस्वादन करनेके लिए बाध्य हो. चुका हे । संक्षेप यदि 
पूँजीवादकी विवेचना करें तो कह. सकते हैं कि उससे उत्पन्न: 
आर्थिक असमानताने समाजके जीवनभ॑ जो असामंजस्य और 
असंतुलन उत्पन्न कर दिया है, उससे भीपण परिणाम पैदा हुआ 
दिखाइ दे रहा है । गहरा विक्षोभ और घोर अश्ञान्तिका प्रवत्तेन 
करनेक पाप पूंजीवादके ही सिर हे [ उसन्‌ लाभ उठानेकी जा 
प्रवृत्ति पेदा कर दी है वह भयावने शोपरंका कारण हो रही है।. 
एक आर वेभव और दूसरी ओर अभावका रोमांचक नृत्य 
वंसुंधराकी छात्तीपर हो रहा है। विछास और व॒भुक्षा के पार 
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:स्पंरिकः घ्षणसे. प्रज्यलित. “अग्निमें मानंब-समाज भस्म- हुआ 
चाहता है |: पूँजीवादं? ने संवसे बड़ा पाप यह किया -हे कि उसने 
“हछोकंतंत्र! की हत्या कर डाछी: हे और जनसमाज के नि्दठनका 
-कारण:हा गया. हे. । 
पुँजीवाद'के कारण “ही . उत्पादनके साधन“और उत्पादित 
'सम्पत्तिपर अनुत्पादक वगका स्थरामित्व स्थापित हुआ, अस्यधिक 
-छाभ“डठाना सम्भव हुआ, सरकार एक वर्गकी चरीः वनीं.' जिनमें 
शक्ति और अधिकारका भयावना केन्‍्द्रीकरण हो गयो-। बर्ग- 
हितकी साधनामभ इस शक्ति और अधिकारका उपयोग होना 
स्वाभाविक था जिसके फलस्वरूप आक्रमणशीलता तथा हिंसाका 
'विज्ञाल वितान प्ृथ्बरीके व्योममें तन जाय। इस प्रणालीने ही 
माल खपानेके लिए सामाज्योंकी ऐसी आवश्यकता उत्पन्न कर दी 
कि विभिन्न देशोंके महाजन और पूंजीपति वरगगने धरतीका कोना- 
कोना. छान डाछा और अनोद्योगिक राष्ट्रों और जातवियोंका 
जीवंनरस तक चूस डाला । इतने पर भी छाभ् उठानेकी भूख 
“उसकी समाप्त न हुईं ओर उत्पादन इतना अधिक होता गया 
कि आज माछकों खपानेके लिए एक- धरती नहीं प्रत्युत सौर- 
-मण्डलके कदाचित्‌ अन्य ग्रहोंकी खोज करना भी आवश्यक हो 
गया है|. महती धनराशि-जो थोंड़ेसे छोगोंकी सम्पत्ति वनकर 
रहती है, उसकी रक्षाके लिए, जो यंत्र उत्पादनके साधन थे 
“विनाशक और: भीपण अख्न शखरोंकी स्ष्टि भरनेके साधन भी 
बना दिये गये । 


छुटकारा केसे हो १ | 


पशुवलछूकी इस विभीषिका;और. लोभ तथा कामनाकी :अभिने 
धरतीको दीनता तंथा दरिद्रताकी आपमें जला डाला है ।'इस 


॥ 


छइण्‌ “गांधाजीकी क्रांतिशेली: 


विपत्तिस जगत्‌का छुटकारा तवतंक- भरा कैसे हो सकता हे 
ज़वतक इस व्यवस्थाका विल्लाप न हो जाय ? जगतके कल्या-- 
णुक छिए एंसी परिध्यिति अपेक्षित हँ जिसमें मनुष्यद्वारा 
भनुप्यका दाहन संभव न हा, उत्पादनक साधनोपरः उत्पा-- 
दुकका. स्वामित्व हो .और उत्पन्न पदार्थों तथा -संम्पत्तिपर- 
प्रशुता सी उत्तादककी ही स्थापित हो। केन्द्रित शंक्तिकी व 
सत्ता ह, जा आज सरकारांक रूपमें स्थापित जनाधिंकार और 
जनसतन्त्रताका निर्दछन कर रही है | आवश्यकता इस वातकी' 
है कि मनुष्य अधिकाधिक अपने प्राकृतिक अधिकारोंका उपयोग 
के सके . सवतत्त्रता-पूवंक अपने व्यक्तित॒वका विकास कर सके !” 
जनवका समाज समता, स्वतन्त्रता और वच्चुत्वके आधारपर 
स्थापित हा सके | 

न्‍न्तराष्ट्रीय जगतूम काई राष्ट्र किसीका पंराधीन न हो, सब" 
अपने हंगल अपना विकास करनेका अवसर, पावें किसीके' 
टन सार दाहनस मुक्त हा।. राष्ट्रोका पारस्परिक संम्धन्ध सहं- - 
याग अर सुरक्षाक आधारपर आश्रित हो तथा धरित्री भयाव॑ने' 
35, इक्तपात, आक्रमणशीछता तथा बिनाशसे. त्राण पा जाय।' 
पदाथाका निर्माण औ< वज्यवसांयका रूप ऐसा तो अवच्य : हो 
कि मनुष्य अपनी आवश्यकताओंकी पत्त कर सके. नितान्तः 
आवश्यक सामग्रियांक्री-डपलव्धिमें यथासंभव स्वावलम्वी 
तथा उद्यागवादका आधार एकमात्र छाभ उठानकी प्ृत्तिक : 
ध्वानपर एसा हा, जिसमें मनुण्य- अपनी ; आवश्यकंताओंकी : 
पूति करते हुए भी दूसरके. हित और दूसरे की आवध्यकताकी 
अतेस सहायक, हो सक | अभिग्राय यह कि आंधक व्यवस्थाका: 


आधार लाभ ही. .नहीं. प्रत्युत -सेवा-.भी हा, शांपण: ही - नहीं 
सहयाग भीहो |, -.. -. : -. 


+ >> अ्च्क 
| नर की 


-युगन्पुरुष... . डद्‌ 
गांधीजी चांहते क्‍या हें ९ 
जंगत्‌ ऐसे सामाजिक जीवनकी भी अपेक्षा करता हैं. जिसमे 
सनुष्यकें कछुबांशके स्थानपर उसका उत्तमांश भी उत्तेजित 
ओर उल्जलीवित हो सके। मनुष्य अपने सुखकी कर्पना कब 
अपनी तृप्ति, भागोंके भोग तथा विछासकी लछोमछालसासें ही 
परिसमाप्त न कर दे, अपितु समस्तके हितसमें अहंक हितका छय॑ 
करनेसें ही जीवनकी साथक्रता ओर उसके रसको प्राप्त करे। 
जवतक मनुष्य इस प्रकारके जगत्‌की स्थापना नहीं करता तब- 
तक उसका कट्याण असम्भव हैं। पर जगत्‌की यह कल्पना 
पुँजीवाद! की प्रचलित परिपाटी ओर व्यवस्थासे उसकी आत्मा 
ओर. स्वरूपसे सबंथा प्रतिकूल हे, इससें तनिक भी सन्देह 
ऐसी स्थितिम यदि उपयक्त ्रकारके जगत्‌की रचना 
करना है, यंदि आजक जगत्‌का पूँजीवाद” के अभिशापसे मुक्त 
करना है तो उसका एकमात्र उपाय यही हे कि 'पेजीवाद 
का विसजन स्वोशमें कर दिया जाय और उसके स्थानपर ऐसे 
समाजकी रचनाका बीज वाया जाय जो उसके दापों ओर 
विकारोंसे सबथा मुक्त हा। गांधी आज इसी कारण पूंजीवाद 
का मृछत: विरोधी हे। वह विरोधी हे उसके भाव और 
भेयका-। वह विरोधी है उसके अंग उपांग और तद्भूव उप- 
संगोका | वह विरोधी हे वरासेदका ओर उसके आधार- 
पर निर्मित कन्द्रभूत शक्ति और अधिकार सत्ताका जिसका 
प्ंतिनिधित्व आजका., शासनचक्र कर रहा हे। बह विरोधी 
हैं उन समस्त दृष्रिकाणों, घारणाओं और घाराओंका जिसपर 
आजका पाश्चात्य जगत्‌ प्रतिष्ठित ह। वह “विरोधी है .इस- 
4लिए कि यह सारी व्यवस्था हिंसाकी प्रवृत्ति की हे, जो बल- 


-४७ गांधीजीकी क्रान्तिशेली 


'पूवंक मानबताकों आक्रांत और निदंलित कर रही हैं वह 
विरोधी हे इसलिए कि भनुष्यका प्रचण्ड परिपीड़न .उसक 


दर सम्भव होता है और परिस्थितियाँ ऐसी. उत्पन्न होती 


हैं जो भनुष्यके पश्युको ही जगा. देनेका कारण बनती हैं। 


फछत: बाप उपर्यक्त परिध्यितियोंके विधटन ओर .विद्येपका 
आकांक्षी है 

पर आकांक्षा मात्रसे आपका अभिप्राय सिद्ध नहीं, हो 
सकता | पूँजीवादका विरोध करनेक लिए, आधुनिक परिस्थिति- 
योंको पछट देनेके लिए और उसके स्थान -पर .नये समाजकी 
रचना करनेके लिए .डचित उपाय -ओर अप्रभावकर. पद्धतिकीं 
आवश्यकता हे। ऐसा उपाय होना:चाहिये जा एक आर 
आधुनिक व्यवस्थाका समाप्त करे' तो. दूसरी आर नवनिर्माणक 
अर्थका .संपादन करे.] वापू अपनी .प्रकरतिक अनुसार उपर्यक्त 


नचेष्टाम संलग्त हाता है। दाशनिक ही नहीं प्रत्युत कमंयागी 
'होनेके नाते उसक छिए यह आवश्यक था कि. वह, न कंबल 


आकांक्षा करे वरन्‌ अपनी इच्छाका- क्रियाका रूप भी प्रदान 


करे । वह. कौन सा उपाय उपस्थित करता हे .इसपर इट्टिपात 
फरना आवश्यक है । 


विषमताका उपचार | 

गांधी सीधेसादे ढंगसे .विश्वकी समस्यापर हृष्टिपात करता 
है। किंसी भी समस्याका समुचित और सर्वाद्भीण समाधान 
उसी स्थितिमें संभव हे, जब समस्याके मौलिक स्वरूपका 
दृशंन कर लिया जाय। प्रश्नकी पूरी विवेचना करनेके बाद 
ओर यह देखनके वाद कि- किन आ धारभूत कारणोंका परि 
शाम समस्याके रूपमें सूर्तिमान्‌ हुआ हे, यदि उपचार किया 


थुगनपुरुषह :. धन ्द 
जायेगा. तभी. दोषका सबंधों. पंरिहार संम्भवं -हों सेंकेता है।' 
गांधी ऐसी ही. समीक्षा . और मोछिक निदान करनेका प्रयास 
केरता :है। 'पूजीदाद” यदि संब .अनर्थाकी जड़ हां रहा है. 
और यंदि उसंका निराकरण अंभीष्ट है, तो यह देखना ही बुद्धि 
सम्मत हो सकता. हैँ कि स्वत: पूँजीवाद किन कारखणोंका परि 
णाम हे। यदि वे कारण खोज निकाछे जाये और उनके 
परिहारका उपाय .भी.,्राप्त हो जाय तो स्पष्ट हे कि परिणाम 
भूत स्थिति स्वयसेच ही पछट जायेगी | 

गांधी जब इस दृष्टिसे 'पूजीवाद” की विवेचना करता है 
तो किस परिणाम पर पहुँचता है ? वह देखता है कि 'पूँजीवाद' 
ने जगत जिस भयात्रने कन्द्रीकरणकी स्पष्टि कर दी है वह 
सारे अनर्थोकी जड़ हो रही हे। शक्ति और अधिकारका केन्द्री- 
करण, पँजी और वर्गहितका केन्द्रीकरण, उत्पादन, विनिमय 
ओर वितरणके साधनोंका कन्द्रीकरण, जगत्‌के विस्तृत भूभा- 
गोंका महान सामाज्योंक रूपमें कन्द्रीकरण, व्यापक जनसमा- 
जकों पराधीन, ,परिपीड़ित और दोहित बना रहा हें। पर 
कन्द्रीकरण जिस एूँजीवादका परिणाम हे वह पूँजीवाद स्वयं 
किन कारणोंका परिणाम है । स्पष्ट हे कि वह परिणाम है उस 
यांत्रिक उत्पादन प्रणशालीका जिससें उत्पादनक साधनोंका 
केन्द्रीकरण करना आवश्यक हाता है। यांत्रिक उत्पादनकी 
प्रणाली 'उत्पादनक साधनांका :कन्द्रीकरण |हुए बिना 'चंछ ही 
नहीं! संकती, इसका परिणाम कन्द्रित उत्पत्तिक रूपसे व्यक्त 
हाता है । व 

ऐसे कनद्रीभूत उत्पादनेंक सोधन और उत्पन्न संपत्तिपर जंब 
एक बंगका स्वामित्व स्थापित: हो जातो हे और माल वेचंकेर 
लोभ उंठोना उसंके- लिए संभव होता है तो एकत्र हुईं धनराशि भी 


"मल 


४९... ग।वीजीओ ऋतिकैछ: 


उसकी संपत्ति बनती हैःऔर इस अकार पूँजीवंदिकास्सर्जन - होः 
जाता है. |. अभिप्राय नह क्रि.ग्रांधी. जब: पूँजीवादके मूल कारणोंकी 

बेचना, करता है तो. “है पाता है कि. यह परिणाम है उस 
यांत्रिक उद्योगवादका जो उत्पत्तिके साथनोंका “कैन्द्रीकरण अनि- 
वायत: कर ढ्वेता है। पूँजीवाद तो पास्तव्मं आधुनिक यंत्रवाद 
ओर कक यांत्रिक, उत्पादन +शालीका भयावना डपसग मात्र डे 


युगःप्रुरुष. . .:,, ... एृष्त 


जस्पादनका विकेन्द्रीकशण आवश्यक 


तात्पय यह कि गांधीजी उत्पादनकी केन्द्रित श्रणाढीकों वर्त- 
सान पूँजीवाद और '“शक्तिवाद! तथा जगत॒के जनसमाजकी परं- 
तंत्रता और शोपणके मूछ कारणके रूपमें पाते हैं । यदि पूँजी- 
वादका विसजन आवश्यक है तो' उसका एकमात्र उपाय यहीं हैं 
कि उपयेक्त मूलदोषका परिहार कर दिया जाय'। उत्पादनकी. वह: 
डेली जा केन्द्रीकरण पर निभर करती है ओर परिणामस्वरूप 
चतुर्दिक केन्द्रीकरणशपर ही सजन करती है, उसे पछटे विना उस 
पुँजीवादका विंसजन सर्वाशर्में संभव ही नहीं है जिससे आज 
धरा त्रस्त है । यदि पूँजीवादको मिटाना है और केन्द्रीकररणके 
विपसे मनुष्यको वचाना है तो उत्पादनकी ऐसी नयी पद्धति 
अपनानी' होगी जो उत्पादनके ग्रकारकों विकेन्द्रित करती हो । 
डत्पादनकी. क्रियाका विकेन्द्रीकरण होनेसे संपत्तिका विकेन्द्रीकरंण 
होंगा, जिसके फलस्वरूप पूँजीका संकछन हो ही न सकेगा । 
उत्पादन. पद्धतिके विकेन्द्रीकरणका.अथ ही यह है कि उत्पादनके 
साथनोंक़ा विक्रेन्द्रीकरण इस प्रकार ही कि उत्पादक ही उसका 
स्वामी हो और उत्पन्न पदार्थ तथा उससे उपार्जित संप्रत्तिका 
मालिक भी वही हा | क्‍ 
इस: प्रकार, विकेन्द्रितः उत्पादनके साधन- और उत्पत्तिकी 
अणालीकी--व्यवस्थाका: उत्तरदायित्व: उत्पाद्रनक्रे। हाथमें: आश्रेगा 
ओर वही उसका- संचालक. हो जायगा!।.- गांधी, देखता है-कि: 
उत्पत्तिके' साधनोंकाः प्रिकेचछ्रीकरणएः ही. एकर्माज्रः उपायःहै जो 
यूंजीचाद, तथा उसक्रे-समस्त अनथमूलक. उपसर्गोंका-परिहार कर 
करःसक़ेगा ।विक्रेन्द्रितःब्यवस्थाका/परिशणाप्रा पूंजी और संम्पत्तिके 
विकेन्द्रीकरणमें व्यक्त होना: अनिवाय है। उससे वह, स्थिति 


र 
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५ ध ५ तहौली 
आदर ते गांधी बी की क्रांतिदाः 


उत्पन्न होगी जिसके फलस्वरूप आर्भिक अ्षेत्रम -वर्गोके भेद और 
स्वार्थकी विभिन्नताका विसर्जन स्वयंमेव होने छंगेगा। उत्पत्तिके 
आसाधनोंकी विकेन्द्रित व्यवस्थामें: अत्यधिक्र उत्पादन संभंव ही 
"नहीं है। फलछत: मुनाफा कमानेकी . अंबृत्ति और छोभकी छालसा- 
को डलद्ग होकर नृत्य करनेका अवसर ही न भिलेगा | 


जब उत्पादन और खपतकी  क्रियांम॑ सामंजस्य स्थापित 
रहेगा तो निर्मित पदार्थोकों खपानेंके लिए धरातलंके सुदूर वांजारों 
और क्षित्रोंके दोहनकी आवश्यक्रता ही कहाँ रह जायेगी आर 
कहाँ रहेगी उत्पादनके लिए उस पूँजीकी आवश्यकता जा एंक 
आर स्वयं शोपणका साधन वनती है और दूसरी ओर अधिका- 
थिक वृद्धिकों प्राप्त होती चछती है ? ऐसी आर्थिक व्यवस्थाके 
आंधारपर यदि समाजकी प्रतिष्ठा दागी ता. उससें पूँजीवांदको 
पनपनेका अवसर ही नहीं मिछ् सकता -और न॑ बर्गंहित आजके 
पुथ्चीभृतमें रह सकता है । 


पूंजीपतिक्र ,लिए यदि पूंजीक द्वारा शोपण॒का अव्रसर न .रह 
जाय, यदि उत्पादनकी कन्द्रित- व्यवस्था :ब्रिकन्द्रित :हो जाय तो 
फिर शासन-संत्रमें बगमुछक .हितक़े, छिए शक्ति और अधिकोर- 
को कन्द्रित-करके भयावनी हिंसा और.- प्रशुवलक्त उपयोगक़ी 
आवध्यकता भी वाकी न बचेगी । द्धसरी ओर सम्राजका जनवग 
उत्पादनक साधनोंका- स्वामी चनकर यदि- जीवनास्तित्के लिए 
अनिवाय :सामप्रियोंकी उप्रलब्ध्रिमें स्त्रतंत्रहों . जाय और अपनी 
भुजा तथा श्रमस्त ड्रपरॉजित -संपत्तिक़ा स्त्ामी बन -ज़ाय तो . अनि- 
वायत: उसे फ्रिसी केन्द्रित व्यक्षस्थांक्रे:प्ररावलम्बनसे -मुक्ति मिल 


जावेंगी। स्पष्ट हं कि जनसमाज़का आर्थिक -द्वोहन-ड्स स्थितिम 
संभव न हा सहगा. ' ु बम 


घुग-पुरुष ष्र 
लोकतंत्रका उदय. केसे हो ? 


दूसरी -आंर शासनंतंत्रेका कन्द्रीकरण ओर उसके हाथम 
जनवर्गके. जीवनक संचोलत्रकी सारी शक्ति और अधिकारका 
सामूहिक रूपसे समपंणं वह भयावनी विभीपिका हैँ, जिसक 
रहते मसनुष्यको. मुक्ति संभव दिखाई नहीं देती । कन्द्रित शासन 
तंत्रक आधुनिक रूपका विघटन जबतक नहीं. होता तबतक 
सच्चे त्यकतंत्रका उदय कदापि नहों हा सकता। समाज आर 
व्यक्तिका जीवन जबतक - किसी भी बाह्य आर .मस्तकापविष्ट 
सत्ताक हस्तक्षेपका शिकार होता रहेगा तवतक मनुष्य उस 
नेतिक और ग्राकृतिक अधिकारका उपभोग नहीं कर सकता 
जिसके .आधार पर ट्यकतंत्रको कल्पना को गयी थी। यह: 
हस्तक्षेप जितना ही -.कम हा मनुप्य उतना ही अधिक स्वतत्र 
होगा । मानव समाजके लिए आदश स्थिति तो वह है .जब्न 
जन-जीवन वाह्मय हस्तक्षेपसे सब्था निमुक्त हो जाय ऑर 
प्रत्येक व्यक्ति समाजके लिए. तथा समाज प्रत्येक व्यक्तिक लिए 
सहज 'भावसे एक दूसरंके पूरकक रूपमे जीवन-यापन कर 
सकी। आदंशें कभी व्यावहारिक रूप अहण करंगा आर साकांर 
सामने उपस्थित होगा या नहीं, इसका उत्तर कोन दे सकता 
है। पर इतना अवश्य कहा जा सकता हे कि आंदर्शकी 
ओर बंढूते जानेमें ही मानवतांका विकास हे। 'आंदश्की: 
सम्प्राप्ति भरे ही न हों, पर यथासंभव हिंसा, दहन तथा दोह- 
नसे मुक्त हाकर सनुष्य अधिकाधिक स्वतंत्रता का उपभोग कर 
संके और:अपने नेतिक अधिकारोंकी प्राप्ति कर पावे यही उसके 
लिए शोभाकी बात हो। गांधीजीका प्रयोग, इसे दिशाकी' 
ओर हे। वह प्रयोग कर रहे हैं यह देखनेके लिए कि जगतूसें' 
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(हिंसाका निराकरण अहिंसाओ द्वारा .किया जा सकता है था नहीं. ९ 
हिंसाकी भित्ति पर स्थापित, आधुत्तिक सस्ाजकों -समूल, परि- 
बर्शित करके अहिंसाके आधार पर उसकी स्थापना अहिसाके: 
दारा की जा सकतीं है .या नहीं.? उसके लिए आवश्यकता 

उसी पद्धतिकी, ऐसी अभिनव क्रान्तिशेछीकी जिसमें संघर्ष 
ओऔर सज्जन, विनाश ओर ' निमाणकी दो घाराएं- साथ-साथ 
प्रवाहित हों। आज वापूने ,एसी तिका निमांण किया 
8॥] संघप वह वत्तमानस करता है और सज्जन करता .-ह उन 
उपादानोंका जिनसे एक और ऐसे वांछनीय वातावरण तथा 
उपंयुक्त क्षेत्रका निमाण हो सके जिसमें . भावी संमाजकी रचना- 
का वीज आरोपित किया जा सके, जिसके परिस्फुरणसे वह 


अवस्था संभूत हो जो समाजकों अहिसापर प्रतिष्ठित करनेंका 
कारण हो सके । 


फ्रान्ति ओर शान्ति दोनों साथ-साथ क्‍ 


आज बह सत्याग्रह और रचनात्मक कायके' रूपमें संघर्ष 
ओर सजन दोनोंको साथसाथ छे चलकर-क्रान्तिक्रियाको- सर्वोश 
में परिपूर्ण करनेके महाप्रयोगमें छगे. हुए हैं। इसी कारण 
गांधीके सत्याग्रह और उसके रचनात्मक कार्यक्रमका. पारस्परिक 
सम्बन्ध अन्यान्याश्रय है |: वे दोनों एक दसरेके .प्ररक -और 
सहायक हैं|: इतना ही नहीं में तो यह देखता हूँ... कि सत्याग्रह 
थद्यपि संघपोत्मक हैं. तथापि उसमें भी रचनात्मक प्रवत्ति एक 
सीमा तक उपस्थित हैँ |. इसी अकार रचनात्मक पद्धति -यंद्यपि 
विधायक .और सजनात्मक है तथापि -उसमें एक + सीमातक 
संघपकी प्रवृत्ति. सन्निहित ह.। ध्यानपूर्वक :यदि सत्याग्रह..और 
रचनात्मक कायके अन्तरमसें स्थित मूलभावों और: उन्नक्े मूल 


युगं-पुरेष: न हल ५४ 


स्वंरूँप पर ह£पोति कीजिये तो उपयुक्त बातें स्पष्ट ही 'मंलकं: 
आयेंगी । सत्याप्रहकें द्वारा अंनीति और हिंसाका पोषर॑ं 
आर पंसंधीनतॉकी, संजीव संक्रिय प्रतिरोध करंनेका मौग 
उपस्थित किया गया हे। संत्योग्रेहकी व्यापक और मंहाने_ 
जनॉन्दोलनंका रूँप प्रदान कंरंके उसे. विद्रोहकी प्रतिमा 
बनीं देनेंकी व्यर्वेश्थां. की गंयीं हे, पर उसमें-. अत्यांचारी 
और हिंसंकके मेमिनीय और उंचम अंशको जाग्रत करंनेकी 
प्रवुत्तिं मी. सन्निंहिंत है। उस जारगरसणके लिए सत्याग्रह स्वर्य' 
उत्संग, कंष्ट-संहेंन और तपके मांगेका अवलूम्बन करता हे | 
ओर इस प्रकार विरोधी वंगको पुनीत उंस्ेणा प्रदान करंने 


कीं. ओर संघंधके सारे वातावरणको बदल देनेंकी चेष्टा 
करता है । 


वह इसके द्वारा न केवल हिंसाकी गतिके -अवरोधकी 
आशा करता हे ग्रत्युतं विंइ्वांस करता हे कि स्वयं -हिंसकके शुश्र 
अन्तरका.- उद्वा धन होगा. जो उसे. ही दूसरा. मनुष्य बना देगा । 
यही. सत्याग्रह का: सजनात्मकः अंश है । दसरी ओर रचनात्मक 
कायके स्वरूप पर दृष्टिपात कींजिये। चखाकी विचार-धाराके 
द्वारा वह शान्तिके' साथ उस सारी व्यवस्था और उन सारे: 
वर्गोंके आधारको- ही नष्ट देना चाहंता हे जिनसे आजका जन- 
समाज - परिपीड़ितः हे। गांधी किस प्रकार इस. प्रक्रियाकों: 
सम्पादितः करना. चाहता है और. चखंकी विचारधारामें: स्थित्त- 
उपयुक्त प्रवृत्ति किस. अ्रकार सक्रियः रूप. भहुण -करती है 
संबंध पूरा प्रकाश डालनेकी. चेष्टाः की गयी:है-। सम्प्रति इतना; 
ही.कहना प्रयाप्त है।कि रचनात्मक कायमें उपयु.क्त विघटनात्म॑क: 


अं गनद है 5 अकओ आयी जोक - वा आस 


न 
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सेनिकका निर्माण 


रचनात्मक कार्यक्रममें संधषकी प्रवृत्ति भी एक अंश तक 
उपस्थित है। सत्याग्रह के सालिक संग्रामके लिए आवश्यकता 


हैं ऐसे मैप्टिक सैनिकोर्की जो धरापर प्रवाहित कछुषकी 'घाराका 


सामना अपनी साधनाकी पवित्रतासे कर सर्क। जब सत्याग्रह 
व्यापक और विराद होकर जन-विद्रोहका रूप ग्रहण कंरता 
है तो आवश्यकता होती है दबे हुए, आते तथा त्रस्त जनवगके 
ज्ञागरणकी जो न्यायकी स्थापनाके लिए और अन्यायेँकी 
पराजयके लिए युद्ध-रत हो सके । विधायक कार्यक्रममें उस 
युद्धके लिए सैनिकका निर्माण करनेकी चेष्टा भी स्पष्ट ही ह। 
साथ ही साथ जनवग्रेकी जाग्रति ओर सैयारीकां काय भी 
उसीके द्वारा सम्पादित हो सकता है ॥ संघटन त्तथा थुद्धं-दीक्षाका 
साधन भी वही हाता हे । अहिंसक संग्रामके लिए जिन सत्व 
भावों, दीप्त चरित्र और उज्यरू हृदय तथा उद्यम संकरपकी 


आवश्यकता हूँ उनका निर्माण करनेकी चेष्टा गांधी अपने 
विधायक कायक्रम द्वारा ही करता है । 


इस प्रकार आप देख सकते. हैं कि गांधीकी क्रान्ति-शेलीमें 
विनाश और निर्माणकी प्रक्रिया न केवछ साथ-साथ चलती 
हे बल्कि संघपोत्सक और . रचनात्मक पद्धतियोंका सम्बन्ध 
अविच्छेद्य हैं, दोनों परस्परके पूरक और सहायक हैं ओर 
दोनोंस एक दूसरेकी प्रवृत्ति समाविष्ठ है | उसकी क्रान्ति-शैलीमें 
ही उसकी भावी. साजिक;, आथिक ओर राजनीतिक कर्पनाका 
मूत्त रूप एक बड़ी सीमातक च्यक्त हो. जाता हे। फछत 
क्रान्ति और भविष्यकी रचनाका अयोग साथ-साथ चलता 
दिखाई दंता है। यह्‌हे उसकी क्रान्ति-पद्धतिकी महती. विशेषता 
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जिसकी तुछनासें जगतकी अबतक की. कोई: क्रान्ति; नेहीं 
टिक सकती | 


.... गांधीकी ,हृष्टिमं यदि ज़गतकी सारी व्यवस्था -अनीति 
ओर हिंसासे आतमप्रोत हो गयी ह. और यदि उसके -परिवतनके 
लिए वह क्रान्ति अपेक्षित समझता है तो ऐसी क्रान्तिकी कल्पना 
भी करता है जो केवल वाह्मका परिवतेन करके शान्त न हो 
जाय वल्कि सारे संसारकों आधार सहित बदल दे। मनुष्यका 
पश्ु-पराजित सान॑व जाग्रत और परिस्थितियाँ तथा .वातावरण 
सा हो जाय, व्यवस्था और योजना बह रूप ग्रहण करे 
जिसमें पश्ुु पोषित तथा विकसित हो ही न सके । 


गांधीजीकों ऐसे ही ससाजकी रचना करनी है पर वे यह 
जानते हैं कि समाजके संघटनमें - उत्पादनकी अणालीका बंहुत 
बड़ा हाथ सदासे रहा है। उसके विकास -और उसकीः व्यवस्था- 
अं भी उसका- प्रभाव स्पष्ट इृप्टिगोचर होता है। कारण यह 
है कि मंनुण्यकी-नेसरगिक: शुभ या अशुभ प्रवृत्तियोंको प्रभावित 
आर उत्तजित करनेमें आधथिक उत्पादनकी ग्रणालीस उद्धत 
परिस्थिति वहुत. कुछ सफल होती रही.है। फिर मनुष्यकी 
अवृत्ति जो घारा पकड़ लेती है वह उसकी अथनीतिका सश्चाढून 
करने छगती है ओर व्यापक्र .रूपसे .समाजक्रे. जीवनकी सारी 
गति और उसके संग्रन्थन तथा स्वरूपकों तदनुकूछ. बनाने छगती 
है। समाजके ब्रिकास और-उसके परिवर्तनके इतिहासपरः दृष्टि- 
पात करें तो स्पष्ट हो जांता है कि इस सामाजिक स्वरूपमें 
हुए. परिवर्तनके अनेक - कारणोंमें- उत्पादनकी प्रणाढीमें क्रमशः 
:हुए.परिबर्तन: मुख्य . कारण. रहे है. जब- समाजमें परिवतन 
होता. है; तो उससे. व्यक्तिगत जीवन. भी प्रभावित. होता है 


-क 


_्भ्छ गांधीजी क्री: क्रांतिशैली 
ओर नयी परिस्थितियाँ तथा नयी नयी धारणाओं 

ओर व्यवस्थाओंकों जन्म अदान करती पा 

उत्पादन-पद्धंतिका अभाव देखकर ही भाक्से इसे परिणाम- 
_र पहुँचे :हैं. कि. मलुष्य जीवन और :समाजके विकासका 
अर इतिहास :डत्पादनकी अंलीमें होनेवाले परिवतन ; और 
विकासका इतिहास है; उनका कहना है; कि समाजकी .सारी 
"चना उसका संघटन उग-युगकी संस्कृति राजनीतिक, . आर्थिक 
'मंतिक तथा धार्मिक विधान, उसकी ऊँटा, - साहित्य और द्शंन 


अतिवादका रूप अह करती है, फिर भी इतना :तो स्वीकार 
करना ही होगा कि नेक कारणोंमें उत्पादनकी पद्धति 
'भी एक चह्त पड़ा कारण है. . जिसका परिणाम, समाजके 
संघटन और स्वरुपमें प्रकट होता है हा 
गांधीजी भरी तमाज-रचनाके इस भीलिक तत्त्वसे 

भांति परिचित यही कारण है।कि उनके रचनात्मक करायक्रम 
'में उनकी आध्धि जता केन्द्रमें प्रतिित है। वे जांनते हें कि 
मानव: समाज >चविश्यक पदाथोंकी जाज , जीवन- निवाहके 
लिए करता ही 3 उनका उत्पादन करनेके लिए वाध्य' 


युगन्पुदव दा श्टे 


प्रजनन. होना. स्वाभांविक.था॥ विज्ञानकी क्लपाँसे उत्पादक 
साधनों में जो अकल्पित- परिवतेन हुए उन्होंने .इस 'भोगवादः 
की और अधिक: उत्तजन प्रदान किया। विज्ञान द्वारा: अन्विष्ट 
उत्पादनकी आन्‍्तरिक प्रणालीने जगतके समांजिक जीवनंको 
एकयारगी नयी दिशा प्रदान कर दी.। उसने जो परिस्थिति 
उत्पन्न की,. मनुष्यको जो साधन प्रदान किये, उसके सम्मुख 
विभव और . विछास का जो. भंडार उपस्थित कर.दिया, व्यक्ति 
ओर व्यक्तिमें, आत्मन-प्रदानके उसके तरीकेमें जो नया संबंध 
स्थाप्रित करके जो. नयी अचस्था उत्पन्न कर दी उन सबने 
मिलकर सामाजिक जीवन, संघटन ओर व्यवस्थाका नया 
स्वरूप प्रदान कर दिया | 

विज्ञानकी कृपासे आर्थिक क्षेत्रमें यह सब हुआ पर एक 
बात न हो सकी । दृश्य पार्थिव जगत॒की ओर, उसके विचित्र 
और मनोरम रहस्योंके उद्घाटनकी ओर तो 3विज्ञानने ध्यान 
दिया ओर सफलता प्राप्त की, पर मनुष्यंकों बाहर भीतर 
समभनेका अयास वह. न कर सका। जो कुछ समझा वह 
केवल इतना ही समभा कि बाह्य ही मुख्य है और अन्तरका 
कोई स्वतंत्र अस्तित्व नहीं है । चेतन भी जड़ोद्धत जड़का ही 
परिणाम है। इस दृष्टिकोणका व्यापक ओर गंहरा प्रभाव 
आजके जीवन पर हुआ । इस दृष्टिको' छेकर विज्ञानने . यांत्रिक 
संस्कृतिका निर्माण तो कर दिया, पर मनुष्यकी रचना ओर 
उसका संस्कार न कर सका। असंस्क्त मानवके सामने प्रलो- 
भनके अंकल्पित साधन भी प्रस्तुत कर दिये गये । यदि .इच्छा-- 
ओंकी पूर्तिमात्रमें ही सुखक्ी कल्पना करनेवाले ' छोगोंके सामंने- 
अपरिमित ,भोगके अनन्त उपकरणों: को असाधारण .मंडार 
उपस्थित हो-गया हो, यदि वैभव और क्तिका संयम -उनके- 


७ |, 


५९ गॉधीजीकी ऋ्रॉदिशेली: 


हाथोंमें होने लगा हो.तो उसका: परिंणामः कसा विधातक होगा 
इसकी करपना कर छेना अधिक कठिन नहीं है। अलोभनकीं 
सामग्रियोंकें सामने रहते हुएं. प्रछृत्ध नः होना-वैसे ही अत्यन्त 
दृष्कर होती हैं। फिर जिन्होंने: एकमात्र भोगकों ही जीवनकी 
साधना संमम ली हो ' उनकी सति क्या होगी? जिनके हाथोंमें 
शक्ति, अधिकार और विभूति-पुख आ टपका हो वे उसकी 
रक्षा और योगके लिए हिंसा, अपहरण और दरूनका आश्रय॑” 
न लेंगे-तो क्या करेंगे ९ ' था 5, 
टुभोग्यसे आज: धरित्रीका.. भाग्य-सूत्र पश्चिमक़े -हाथमें है । 
वहाँके जीवनका पथ, समाजका आधार, मलुष्यको: परिवेधित 
कर. रखनेवाला वातावरण, वहॉाँकी, सारी परिस्थिति इसी 
पकामनावाद? - और हिंसासे आतप्रोत्त, परिपुष्ठ और परिपूर्ण 
ही गयी है। यूरोपसे प्रवाहित विषकी यह धारा धरतीके 
कीने-कोने - तक पहुँचने छगी है। गांधीकी दृष्टिमें वतमानका 
यही स्वरूप दृष्टिगोचर हो रहा है ॥ आज जहाँ उपयेक्त घाणके 
प्रवाहका. अवरोध अपेक्षित है वहीं ऐसे नये.,समाजकी रचना 
भी वांछनीय है जो मलुष्यक्रे उत्तमताका प्रतिविम्व हो । इसके 
लिए एक ओर जहाँ मनुप्यके उज़्वछ अंतरलोकका स्पश करना 
आवश्यक है, जहाँ उसे मानवीय ओर संस्कृत बनाना जरूरी हहै, 
वहीं दूसरी: ओर पद्धतियों और प्रशालियोंका संपूर्ण परिहार 
भी. जरूरी (है. जिनके उदरसे उत्पन्न परिस्थिति धरातछको 
सम्प्रति तस्त और उत्पीड़ित कर रही है। मनुष्य और . परि-- 
स्थिति दोनोंके परिवर्तनक्े बिना. उस जीवन. और उस समाजकां 
उद्धव संभव नहीं. है जो प्रथ्वीका परिशोधन करनेमें: समर्थ 
होगा। मानव. और परिस्थिति: यदि परस्पर, को प्रभावित 
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करते हैं. तो-केवछ एकको - अहण और दूसरेकी उपेक्षा. करनेसे 
समस्या हल नहीं हो सकती-। ... 

अभीष्ठकी सिद्धि उसी समय संभव है जब प्रश्नके दोनों 
-पहलुओंपर समान रूपसे ध्यान दिया जाय।. गांधी - उपेयेक्त 
प्रकारके. समाजकी ही कल्पना करता है और यूरोपसे बहनेवाली 
विषेली धाराके मार्गकों. अवरुद्ध, भी करता चाहता है।. रच- 
नातव्मक .कायक्रममें उसकी वही कल्पना और विचारधारा 
प्रतिष्ठित है। अपने रचनात्मक कायक्रममें अपनी आश्थिक 
-योजनाकों उसका आधार बनाकर वह उत्पादनकी ग्रणालीके 
उस : प्रभावको- स्वीकार करता है. जी व्यक्ति और सम्राजके 
जीवनको प्रभावित करता है। मनुष्यके साथ-साथ उसकी 
-परिस्थतिको बदल देनेका .जो उपाय उसने दूढ़- निकाला है 
उसकी अभिव्यक्ति सत्याग्रह और - रचनात्मक कायरूपमें : हो 
रही है । अपने अयोगके. लिए वह अधिकार और शक्तिकों 
अपने हाथोंमें आ जानेकी राह नहीं देखता । राह देख भी 
नहीं सकता, क्‍योंकि उसकी पद्धति न केवरू अहिंसात्मक है 
-प्रत्युत उसका प्रयोग यदि सफछ हो तो उसका परिणाम. ही 
होगा शक्ति और अधिकारसचाके आधुनिक स्वरूपका विघटन | 
फलत: बह परिमित क्षेत्रमं प्रयोग आरंभ करता है. और प्ररि- 
खासके प्रकाशमें अपने उपायकी उपयुक्तता अथवा अनुपयुक्तता 
का निशंय करना चाहता है। यदि यह प्रयोग, सफल हुआ 
-तो अहिंसाकी विजय .होगी जिसके फलस्वरूप , अहिंसाके 
आधार पर नवसमाजकी प्रतिष्ठा होगी। उस, समय सोहित 
आतं;और .पथश्रष्ट मानवताके सामने ुक्तिका, मागे. उपस्थित 
होगा । और यदि , असफल हुआ तो !भी मानंवः रक्तसे. अपने 
अग्रोगकों सिंचित करनेके पापसे बच ही जायगा-।... 


नर, आल 


६६ गांधी नीकी क्रॉ्िशली 


गाँधीजीपर बहुधा यह दोष छगांया जाता है कि वंह नेतिकृतां 
और -राजनीतिकां आवश्यक और अबांछनीय “तथा अहितकर 
सम्मिश्रण कर रहे हैं । कहा जाता हे कि घ्म ओर राजनीतिक 
क्षेत्र प्रथक  प्रथक हैं जो वह॒था परंस्परके प्रेंति विरोध भी पेदा 
करते हैं | गांधीजीन इन-दोनोंको मिछाकर ऐसे जटिल गोरख-: 
धंधेकी रचना कर दी है जिससे निकल पाना असंभव हा जाता 
है । परिणासत;: न धं सथता है ऑर न राजनीति | यह बढ़ा 
व्यापक और प्रचढित आशक्षेप है जो वह॒धा गांधीजीपर कर दिया. 
जाता है | पर गंभीरतापूर्वक इसकी विवेचना कीजिये और देखिये 
ता सही कि इस आशक्षेप्स कया कुछ तथ्य भी है ? से ता यह 
सममता हूँ कि जा छोग यह कह दिया करते हैँ कि गांधीजीन 
धर्म आर राजनीतिकां मिला दिया हैं वे संभवतं: स्वयम ही यह . 
[ समभ पाते कि वे जा छुछ कह रहे हैं उसका अथे क्या है ? 
में उनसे पूछना चाहता हूँ कि आज घस झब्दुका प्रयोग जिस 
साधारण अथंम किया जाता हे वह क्या हे? 
क्या सेकड़ों प्रकारके साम्प्रदायिक घर्मांकी विविध धारणाओं 
उनके कमकाण्ड के ग्रपंचपूण क्रिया-कलापों, अंधरूढ़ियों, निर्जीब 
रीति-रिवाज और अंधविश्वासपर स्थापित आचार-विचारांके 
विस्तारकों ही साधारणुत: घमंका नाम नहीं प्रदान कर दिया 
गया है ? में पूछता हैँ कि गांधीजीने कंब इनें धर्मेसिं राजनीतिका 
सम्बन्ध जांड़ा है ? यंदि नहीं ता फिर उपयक्त प्रकारकं आंक्षेप 
करनंका क्‍या अथ हे ? क्‍या सत्य आर अहिंसाका-राजनीतिमें ढाने 
के कारण उनपर यह आक्षप किया जाता है? क्‍या चरित्रक विकास 
पर गांधीजीका जोर देना इस आ्रान्तिका कारण है? आत्मशद्धि और 
आदेशपूर्जी, संयंम और कंष्र-संहनं, त्याग. और उत्सगं, सरलता 
ओर छंदर्मदीनता आंदिकी प्रवृत्तियोंके उदयपर जोर देने तथा 


पयुग-पुरष... डरे 


अपनी पद्धतिमें उसका समावेश करनेके कारण उत्तपपर यह 
' आश्षेप किया जाता है ९ संभवत: इसके उत्तर्में हाँ? कहा जायेगा, 

क्योंकि व्यापक रूपसे फेंली हुई उस धारणाके सबंथा यह प्रति 
-कूल है जिसके अनुसार यह समभा जाता है ,कि राजनीतिका 
अथ छल और धृतताके सिवा ओर कुछ नहीं है । 


णेसा क्‍यों 


एसा उत्तर दुनेवालासे से यह पूछना चाहता हूँ कि मे यह 
बताव कि आखिरकार वे चाहते क्‍या हैं ? राजनीतिका क्षाभ 
आज इतना व्यापक हा गया है कि वह मनुप्यके व्यक्तिगत और 
सामांजिक जीवनके अंग-प्रत्यंगका निधारण करने लगा है। क्या 
वे छोग यह चाहते हैं कि उस राजनीतिमें जिसका महत्वपूर्ण 
स्थान हा गया हैँ, असत्य आर हिंसाका साम्राग्य छाया रहे ९ 
क्या यही अपेक्षित है कि सारा राजनीतिक व्यवहार और उसकी 
सारी व्यवस्था तथा विधान पाखंड और घततापर, छल और 
प्रवंचनपर 'स्वाथपूजा ऑर अहंकारपर, निरंकुशता और इप्यां 
पर स्थापित रहे ? क्‍या यही अभीष्ट है कि राजनीतिक आचरण 
और नीतिका आधार पारस्परिक अविश्वास आर कुटिल्ता बनी 
रहे और इसीमें राजनीतिक कौशल सममा जाय ९ 
जो साहसके साथ कह सकते हों कि उपयक्त बातोंकों ही 
वस्तुत: राजनीतिका आधार दाना चाहिए उनकी हृष्टिम गांधीजी 
बडय अपराधी हैं। थे प्रसन्नतापवक गांधीजीकोा दंढतीय माने 
आर मानवतासे शदब््रुता करनेम॑ ही तुष्ट रहें। पर जो इसकी 
घोषणा नहीं कर सकते और न उपयक्त बातोंकोी घान्छनीय सम- 
मते हैं, उनके लिए ग्रापूपर दापारापण फरनेका कोड कारण नहीं 
है। यरोपमें धर्म और राजनीतिको अछूग करने और उन दानोंमें 


बा 
आप 
हक 


-६३ गांघीजीकी क्रांतिशेदी 


ब्रिशेध देखनेका विचार और अश्वत्ति विशेष स्थितिं और आशरश्य 
९४ दि २० पं 

>क्रताकरे कारण उत्पन्न हुईं थी । यूरोपर्स एक थ्रुग था ज़ब.इसाई- 
रु ९ ७. ड़ 

-धर्म डी तृती चोछती थी १ उस समय श्र्मगुरुओं और मठ महत्तों: 


तथा पुरोहितों और पोपोंकी सत्ता. सामाजिक जीवनपर 
'छायी . थी । दूसरी ओर निरंकुश राजाओं. और सामंतोंकी 


“रशाजसत्ता थी | । 
एक ही क्षोभमकी सीमाके अन्दर दो स्वतंत्र अधिकारं-सन्ताओं- 
-का अत्विल् एक ऐसी. अग्राकृतिक श्थिति उत्पन्न करनेका कारण 
हुआ था, जो सामाजिक जीवन को श्षत-विक्षत कर रहा था-। 
हाँ दो अधिकार सत्ताएँ होंगी वहाँ शक्तिविस्तारके...लिए पार- 
-स्परिक प्रतिंत्प्ां अनिवाये है । 0 8 
यह अन्याय है ! 
इतिहास इस वातका साक्षी है कि यूरोपकी भूसि एक युग- 
तक इस संबपसे परिपीड़ित रही है। फलत: समय प्राकर धर्म 
और राजनीतिको दो प्रथक क्षेत्रोंमें बाँट देनेका विचार उपजा जो 
-न केवल उपयुक्त स्थितिका अनिवाय परिंणाम था, ग्रत्युत सामा- 
'जिक जीवनकी आवश्यकताकी पूर्तिके छिए इच्छित साधन था |, 
'बही प्रचलित विचार आज भी राजनीतिक विचार-क्षेत्ररर छाया 
हुआ है। यांधीजीकी विचारधाराकों धर्म -और राजनीतिकों 
मिश्रित करदेनेव्ाली बताना यस्‍्तुतः न केबल ,निराधार है अत्युत 
अपने अज्ञानक़ा परिचय देना है। बे घम ओर राजनीतिको कहाँ 
'उस प्रकार मिल रहे हैँ जिस- अकार वह किसी जुगमें व्यूरोपमें: 
मिली हुइथी ९... बा । ह 
. यह सच्र है कि अनीति, अत्याचार और हिंसाका निराकरण : 
“करनेके लिए बापू ऐसी पद्धतिका आश्रय ग्रहण करते हैं जो नैतिक 
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हो; झुभ हो और: मानवीय: हो | वह: देखते हैं कि नीति और 
हिंसाका,छोप. अनीति और. हिंसाके द्वारा -.होता ही नहीं । इष्ट 
साध्यकी सिद्धिक्रे. छिए विपरीत - तथा अनुचित पंथका अवलम्बन: 
करके संफलता-आप्तिकी आशा करना विशुद्ध आत्मप्रवंचंन और: 
कोरी मूलता है। यदि नीति और अहिंसाके बिना मानव समाजकाः 
कल्याण नहीं है, यदि वही उसकी प्रगति और विकासका पथ.है, 
तो उसकी स्थापनाक्रे. लिए. नीति और अहिंसाका ही मार्ग पकड़ना 
होगा । इसी धारणाक्रे आधार, पर गांधीजीकी अछोकिक प्रतिभा" 
और प्रवुद्ध अन्तर चेतनने यह मार्ग हँढ़ निकाला: इसे धर्म 
और. राजनीतिको . मिला : देना घोषित करना न उचित है, न. 
न्‍्यायकी बात | ह क्‍ ; 
यदि नीति और अहिंसा ऐसे शब्द है तथा उनमें. ऐसे भाव 
भरे हैं जिन्हें धर्मोने प्रयुक्त और प्रतिपादित किया है तो इसके- 
लिए .गांधीजीपर यह दोष लगाना कि राजनीति और धर्मकों 
मिला रहे हैं, अर्थवा अनथ करना'है। मनुष्य-जीवनमें कुछ बातें 
निसर्गतः निहित हैं. जो" उसका. मूल्याड्रुन करती'हैं । वह उन 
बातोंकी उपेक्षा." नहीं कर सकता | भले ही मनुष्य अपनी सीमि- 
तता तथा हुबछताके कारण उन आदर्शोका अनुगसन पूर्णरूपसे 
न/केर सकता हो तथापि वंह उन्हें मूल्यवान्‌ समकता है और 
उनके प्रकाशरमें जीवनके छिए विधिनिषेधकी रचना करता रहता: 
है। अपनी .हुबछताके कारण विधिसे विपरीत दिशाकी ओर' 
बहुधा वह जाने पर भी वह.निषेधकों ही उचित नहीं- कहता । 
निषेधात्मक. कायका .औचित्य सिद्ध करनेका हठ मनुष्य अवश्य 
दिखाता है, पर उस ओऔचित्यकों भी किसी न किसी अकार: 
खींच-तानकर- विधिके /प्रकाश- और आवरणमें ही सिद्ध करना 
नहला है ५76 0 0०% (व है ह शी डआ के... 5 ह 
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मानव जीवनकी यही मयादा दिखाइ देती है ।- यही कारण 
है.कि सत्य, अहिंसा आदिके आदशाने मानवताकी यात्रामे 
मनुष्यके संमुख अजर, अमर, सनातन, न॑ंतिक आदशका रूप 
ग्रहण कर लिया है । नेतिक आदर्शाका अस्तित्व स्॒तंत्र है । सभी 
धर्मोने उन्हें अपना मुख्य अंग सदासे बनाया है। वास्तवमें वे 
जीवनमें मूलभूत तत्वक्रे रूपमें उपस्थित हैं। फछत: जीवनसे 
संबंध रखनेवाले किसी विपय द्वारा उनकी उपेक्षा नहीं की जा 
सकती है । धर्म हो या राजनीति, समाजनीति हो या अथनीति, 
व्यक्तिगत जीवन हो था सामाजिक, सबकी प्रतिष्ठा उन नेतिक 
आदर्शों पर करनेकी चेष्टा थुग-युगसे होती चली आ रही दै 
कया कोइ राजनीतिक नेता यह घापणा करनेका साहस कर 
सकता है कवि बह कुशछ राजनीतिज्ञ है ? इसलिए कि उसकी 
सारी राजनीति असत्य, प्रबंचन और घूत॑ताक्े आधार पर स्थापित 
है ? क्या कोई राजनीतिक कायक्रम, नीति या व्यवस्था खुल्लम- 
खुछा हिंसा, छुछ अथवा स्वार्थपर स्थापित उदधापित करके 
उपस्थित की जा सकती है ९ मानता हूँ कि कुटिल्ता, छदम और 
स्वार्थ भावोंसे प्रेरित होकर ही आजकी दुनियामें राजनीतिक 
सीतिका संचालन किया जाता है, पर साथ ही यह भी मानना 
होगा कि नीति-संचालक उसके प्रकृत रूपको छिपानेकी चेष्टा 
करते हैं और परम पुनीत तथा नेतिक आदर्शों पर स्थापित 
प्रकट करनेकी चेष्टा करते हैं । 


स्थितिका स्पष्टीकरण 
.. आक्रमण करते हुए, किसीकी स्वतंत्रताका अपहरण करते हए 


अथवा किसीका निदुलन करते हुए आज भी राजनीतिक विधियाँ 


और विधान अपना नैतिक आधार खोजते हैं: क्‍योंकि उसके बिना 
प्‌ 
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उनका अस्तित्व भी खतरेमें पड़ जाता है। आखिरकार थे बातें 
क्या सिद्ध कर रही हैं ? कुटिल्ता, धूतेता और स्वार्थकों भी 
नेतिकताके आवरणमे ढँकनेकी चेष्टठा करना ही क्‍या यह सिद्ध 
नहीं करता है कि मलुप्यके जीवनमें उसका वह मूल्य है जिससे 
वह जीवन संबंधी सभी वातोंकों भाँपता है। अपनी कमजो रीके 
कारण पथसे विरत हो जाने पर भी मनुष्य उससे प्रभावित 
रहता है; क्योंकि वह सहज ही उसकी ओर उन्मुख रहता है | 
इस स्थितिम बापू यदि उन्हीं नैतिक आद्शोका समावेश सचाई 
ओर इंसानदारीके साथ अपनी राजनीतिमें करते है और उन्हींकों 
आधार वनाकर अपने कायक्रमकी स्थापना करते हैं तो- में 
पूछता हैँ कि बह कौनसी असाधारण, अहितकर तथा विधातक 
बात करते हैं ? इतना अवश्य स्वीकार किया जा सकता है कि 
उनकी नीति, पद्धति और कार्यक्रमकी यह विशेषता अवश्य है कि 
; उन्हें नेतिक आदर्शां पर स्थापित करते हैं | वे समभते हैं कि 
आजके जगवका इसीकी आवश्यकता हैं | पाखंड पर स्थापित 
आधुनिक राजनीति, अथनीति और समाजनीति तथा सामूहिक 
रूपसे सारी सांल्ृतिक धाराको उससे मुक्त करनमें ही वह 
जगमका कल्याण देखते हैं। फलत: थे सत्यका प्रकाश लेकर 
आगे बढ़ते हैं जिसके सम्मुख कुटिल राजनीतिका सारा असत्या- 
न्धकार लुप होता दिखाई देता है | 
गांधीजीकी इस योजना पर चहथा लाग यह कह दिया 
करते हैँ कि महात्माजी संत हैं, अत: उनकी दृष्टि विशुद्ध नेतिक 
आर आदशवादी हैं। पर जसा कि पृवसें कह चुका हूँ गांधी 
यदि संत हैं ता संत हाते हुए भी जीवनकी मयादाओंस अपरिं- 
चित नहीं हूँ । न॑तिकताका आधार उन्हांने कंबल अपन संतत्वक 
कारण ग्रहण नहीं किया है। उसका आद्यय ग्रहण करके उन्होंने 
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कद्ाल राजनीतिज्ञता और ठोस यथा«वादिताका परिचय दिया 
है । बड़े-बड़े धूर्तों और प्रबंचकोंसे प्रताड़ित तथा विकल हुई 
असधाका त्राण इसीमें है कि सत्य और नीतिके प्रकाशसे उनके 
द्वारा रचित सारे दश्चक्रोंका भेदन कर दिया जाय | जी कुटिछता 
और छुलम पटु तथा प्रवीण हैं, उनका सासना छुल और.-कुटि 
“छतासे करना और उसमें सफल होना यदि असंभव नहीं तो अति- 
कठिन अवच्य है। ऐसॉकों उस अखसे पराध्ष्त करना है जिसका 
न उन्हें ज्ञान है और न जिसकी काट करना उन्होंने सीखा है'। 
इस इष्टिस गांधीजीन कुशछ राजनीतिज्नल हाोनेका परिचय 
“दिया है, जो ऐसी नीतिका प्रयोग कर रहे है जिसके सम्मुख छल 
और प्रपंच ठहर नहीं पाते । 
- एक स्थानपर गांधीजी स्वर्य कहते हैं “मुझे संतत्वका परि& 
धान पहसाना यदि संभव हो ता भी एसा करना उचित न 
होगा। में स्त्रयं अपनेसें संतत्वकी अनुभूति नहीं करता पर इतना 
अनुभव में अवद्य करता हैँ कि अपनी सारी हचलछताओं 
सारे बंधनों तथा मयादाओंके रहते हुए भी में सत्यका. पुजारी 
# | यह भी सत्य है कि सन्तके वानेमें काइ राजनीतिज्ञ नहीं हैँ । 
पर में इतना जानता हूँ कि सत्यसे वढ़कर न कोइ ज्ञान है और 
न उससे बड़ी काइ बुद्धि | फछूत: उसके प्रकाशर्मं किये गये मेरे 
काय कभी-कभी अत्यंत राजनीतिज्ञतापूर्ण दिखाई देते हैं। में तो 
सममता हूँ कि सत्य ओर अ्िसाको. छोड़कर न मेरे पास 
कोई नीति है ओर न कोई नीति में. जानता हैँ |” में सममता हैँ 
कि उस मानव-समाजके छिए, जो पाखण्डियोंकी छलपूण नीतिसे 
त्रध्व है, अपनी रक्षा करनेका नवीन उपाय गांधीजी ने उपस्थित 
किया है । राजनीतिक विद्रोह, जनसंघर्प तथा राजनीतिक, कार्य- 
क्रमकी मेतिकताके आधारपर स्थापित करना -ही. गांधीजीकी 
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भारी देन है | उसके ग्रयोगकी सफलंतामें सत्यकोी सफलता और: 
पाखण्ड तथा ग्रवंचनसे राजनीतिकी मुक्ति है । 3 


'भ्रमात्मक धारणाएँ 

गांधीजीकी अहिंसाके सम्बन्धमें विभिन्न ओर विचित्र प्रकार-- 
की आान्तियाँ भी फेली हुई हैं। बहुधा यूरोपियन विचारक 
उसकी पद्धतिके स्वरूपको न समझ सकनेके कारण यह सममंते 
हैं कि गांधीजीकी नेतिकतामूलक प्रणाली वाश्तवमें राजनीतिकाः 
ही बहिष्कार कर देती है, क्योंकि गांधीजीकी दृष्टिमें सारी राज- 
नीति ही अनेतिक है। ऐसी आन्तिका एक छोटासा उदाहरण 
उपस्थित कर देना अनुचित न होगा। इन पंक्तियोंका छेखक श्रीः 
३० एच० कार द्वारा लिखी पुरतक बीस वर्षीय संकट” में एक- 
स्थानपर गांधीजीका नामोल्छेख देखकर उत्सुक हा उठा। उसे 
यह जाननेकी इच्छा हुई कि यह प्रसिद्ध लेखक वापूके सम्बन्धमें 
कौनसे विचार प्रकट करता है। पर जो कुछ पढ़ा उसपर हँसी 
भी आयी और उस पुध्तकके छेखकके अज्ञान तथा उसकी बुद्धि: 
पर दया भी । 

वह लिखता है “राजनीतिमें नेतिकता एक ओर ओर शक्ति: 
तथा प्रश्ुताकी भावना दूसरी ओर प्रथक्‌ प्रथक्‌ रूपसे कितनी 
समाविष्ट है और राजनीति उनके द्वारा कितनी प्रभावित तथा: 
सथ्चाल्ति होती है, इसकी विवेचना करनेके पूर्व हम ऐसे लोगोंके 
विचारोंको भी देख लेना है. जो यथाथवादी न होते हुए भी यह 
समभते हैं कि राजनीतिका आधार केवल शक्ति तथा भ्रभुता है 
ओर यह्‌ विश्वास करते हैं कि सारी नैतिक कल्पना और भावनाकों 
राजनीतिक क्षेत्रसे पूर्णत: अलग रखना चाहिये। इनके मतसे 
राजनीति और नैतिकतामें सहज ही वैपरीत्य है, अत: नैतिक 
मनुप्य राजनीतिसे कोई सम्बन्ध नहीं रख सकता । यह सिद्धान्त 
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वतीन रुपोंमें अभिव्यक्त होता है। इसका सबसे सरहू और 
साधारण रूप तो अप्रतिरोधके सिद्धान्तमें प्रकट हाता है। नेतिक 
मनुष्य राजनीतिक प्रश्ुताके अस्तित्वको पाप और अशुभके रूपमें 
देखता है, पर इस द्ाक्तिका प्रतिरोध शक्तिके द्वारा करना उससे: 
भी अधिक महान पावक समभता है । यही धारणा और विचार 
गांधीजी ऐसे छोगोंके अग्रतिराधक्रे सिद्धान्तक्रे आधार हैं। 
संक्षेप्में इस सिद्धान्तका अथ होता है राजनीतिक वहिष्कार कर 
देना ।?? 
कार! महादयकी उपयक्त विचारश्रृंखछापर क्‍या कुछ दीका 
करनेकी आवश्यकता है ९ गांधीजीको आर उनके सिद्धान्तकों 
वें दूरसे भी न समझा सके। वे यह न समझ सके कि 
गांधीजी उन लोगोंमें नहीं हैं जो नैतिकताको राजनीतिके 
क्षेत्रते अछ्ग रखना चाहते हैं और ने वह उन टल्गॉमें 
हैं जो बुराई या पापका प्रतिरोध करना पाप सममते 
'8ै। वह डन छोगोंमें भी नहीं हैं जो राजनीतिका वहिष्कारं 
करनेमें सन्‍्तोप पाते हैं। वास्तवमें गांधीजी का सिद्धान्त 'कार! 
हांदयकी उपयुक्त तीनों धारणाओंके सबंधा विरुद्ध है। वे 
राजनीतिका नंतिक क्षत्रसे अछग नहीं रखना चाहते प्रत्युत 
सारी राजनीतिको नैतिकता के आधारपर ही .स्थापित करना 
चाहते हैं। थे विरोधी हैं उन छोगोंके जो, यह कहते हैं 
कि राजनीतिका नैतिक क्षेत्रसे सबंथा प्रथक कर देना: 
चाहिये। गांधीजीकी इृष्टिमं जीवन और जगत्‌के संचाछनके 
“लिए किसी हृढ़ तथा चिरन्तन नेतिक विधानका आलोक स्पष्ट 
मलकता है। जीवनके किसी अंगकी उसकी. सीमासे .बाहर 


रखनेकी चेष्टा करना उसकी इष्टिमें केवछ अनुचित' है अपितु 
“भयावह भी है। 
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धोजीकी साधना 

सममता कि उनका सिद्धान्त अप्रतिराधका है, मदता 
[र अज्ञानकी पराकाप्टा है। बापू तो जन्मजाव अतिरोधी है 
त्ननका सारा जीवन संघपमे ही बबीता है। उनका सिद्धान्त 
तिराध भावनाक्ी सजीव अभिव्यक्ति है। जगममें छायी हुई 
नैतिकता, अमानवबता और अद्युभका सतत, हृढ़ तथा अविच- 
ठत विराध करना ओर उसके विरुद्ध व्यापक विद्राहामल प्रस्व- 
टत कर देना ही तो उनकी साधना है। हा, इतना अवद्य 
ग्कार करना होगा कि उनकी पतिरोधात्मक शेलीकी अपनी- 
पता है । वह बुराइका घुराइईस, हिंसाका दिसास, अनीतिका 
'नीतिसे परिहार करना सम्भव ही नहीं समभाते। वें 
सी शक्तिका सच्यय करते है जो लक्ष्यकी वाश्तविक सिद्धिमें 
हायक हो। नेतिक बलका आश्रय ग्रहण करके वे ज़गतकी 
भर्त पपग्मु-शक्तिका मुकाबिला करनके लिए आगे बढ़त हैं ऑर 
त्व तथा अन्यायकी विजयमं हद आस्था रखकर आतनतायीकी 
री ब्रता ओर निरकुशताक सम्मुख अटल गिरिश्वंगकी भांति 
लक ऊंचा किय खड़े दिखाई देते हू । 


तीवनमं राजनीतिका स्थान 

राजनीति मनुष्यके सामाजिक जीवनमें महत्वपृणध्थान 
प्रती &। समाज और व्यक्तिका सम्बन्ध, दोनोंकि पारस्परिक 
#चरण, दानांक अधिकार और कतेवह्यकी वियेचना ही सो राज- 
तिका थिपय / | फिर जो विपय जीवनक टस आवश्यक अंगसे 
ग्यन्ध रखना हो यह नेतिझताऊे खलब्रस केस बाहर रखा जा 
कसा 2? स्मरण रखना चादिय कि गांधी नेनिकगाकों 
पिनझा आावार और उसी संध्य्िका सथा नियाभिशों 


) 
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ठाक्तिके रूपमें देखता है। फलत: उसकी दहृष्टिमें राजनीति और 
तिकता परत्पर प्रथक नहीं अपितु अविच्छेच हँ। बह ता 

समभता है कि इन दानोंका अछग करनेकरा परिणाम हो भयानक 
हआ है । मानव जगत॒की आजकी दटु्देशाका वही कारण है और 
धरवीपर आये संकटका मल भी उसीम है। 

इसीको क्‍या राजनीतिका वहिष्कार करना कहते हें ९ 
“कार! साहवने गांधीजीकी पद्धतिक्रों यूरोपके आधुनिक युद्धवि- 
राधी दान्तिवादियोंकी नीतिसे मिलता दिया | वे यह न देख सके 
कि गांधीजीकी अर्हिसाके गर्भसे बह अर्टिसक शक्ति उद्भूत हुइ 
हैं जो प्रतिरोधके लिए की जानेबाढी हिंसाका स्थान प्रहए कर 
छनेका दावा करती है। गांधीजी आज डस झक्तिका प्रयोग कर 
रह है यह देखने ओर दिखानेक लिए कि अहिंसक विराध हिंसक 
विराधस अधिक उपयक्त, अधिक प्रभावक्र और अधिक सफल 
हैँ या नहा १ यूरोपफक मानसिक धरातछूपर ता हिसाकी प्रश्ुुता 
छायी हुई हैँ। यही कारण हूँ कि 'कार” साहवके ग्रतिरोधका 
एकमात्र माग ओर शक्तिका एकसात्र अधिष्ठान शास्में ही सुकाइ 
पड़ा। यूराप कदाचित्‌ ववर युगकी प्रवृत्तियोंसे अभी मुक्त नहीं 
हुआ है | यद्यपि कछ-कारखानों, धैआ उगलती उत्तंग चिमनियां 
आर गगनचुम्बी अद्वालिकाओंका निर्माण करनेमें अवश्य सफल 
हुआ हू । यहा तक संध्कृतिकी सीमा समभनेवाले पाश्चात्य सम्भ- 
व॒त: उस दिव्य मानवीय हृष्ठिकों समझ भी नहीं पाते जो मान- 
वांतरका दशन और स्पश करती है। फछत: गांधीजीकी पद्धति 
उनके समभमें जर्दीस नहीं आ पाती । 

राजनी तिका नेतिक रंगमें रैगनेकी चेंट्रा करके गांधीजी कोड 
असाधारण और अकल्पित बात कर रहे हैं, यह भी सें नहीं 
मानता | साधारण शिक्षित मर 
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भी इतना जानता है कि आधुनिक राजनीतिके छिए संसारका 
मैतिक समर्थन और सहानुभूति अत्यन्त वहुमूल्य वस्तु होती 
युद्ध हो या शांति, कोइ नीति हो था कुनीति, कोइ बड़ा राष्ट्र हो 
या छोटा, सभी अपनी अनन्‍्तरोष्ट्रीय या राष्ट्रीय नीतिका समथन 
करते हुए, अत्येक कायके लिए प्राय: सदा यह सिद्ध करनेकी 
कोशिश करते हैं कि वे जो कर रहे हैं, अथवा करने.जा रहे हैं 
अथवा कह रहे हैं वह न्याय, नीति और मानवसमाजके 
कल्याणकी भसावनासे अभिप्रेरित होकर ही कर या कह 
रहे हैं। आक्रमण, रक्तपाव और निदठटन तकको नैतिक 
आवरणसे ढकनेकी जो चेष्टा की जाती है बह आखिर क्‍यों 
की जाती है? उसका एकसात्र कारण क्‍या यह नहीं है कि 
सभी राष्ट्र या राष्ट्रों नेता या राजनीतिज्ञ अपने काय 
और नीतिके प्रति व्यापक जन-समाजकी सहानुभूति और 
समथनको प्राप्त किया चाहते है ? क्‍या यह ग्रयज्न ही राजनीतिकों 
नैतिक आधार देनेकी चेष्टाके सिवा कुछ और भी है ? गांधीजी 
यही कहते हैं | हाँ, उसमें और दसरोंमें वड़ा भारी भेद यह 
है कि दूसरे जहाँ अनैतिक मा्गका अवलम्बन करके, असत्य 
और प्रवंचन करके दूसरोंकी आँखमें धूछ मोंककर, अपने स्व॒रूप- 
को छिपाकर नेतिक समथन प्राप्त करना चाहते हैं वहाँ गांधीजी 
नैतिक पद्धतिसे, वाध्षबिक न्याय और नीतिकों ग्रहण करके 
राजनीतिको वान्तवमें नेतिक आधारपर स्थापित करनेका प्रयास 
करते हैं, जिसके फलस्वरूप वे जगत्‌का नैतिक समर्थन उचित 
रूपसे प्राप्त कर सके | 
'सत्याग्रहीका रूप 
. सत्याअहकी प्रद्धतिमें उसी मैतिकताका समावेश है। उस 
पद्धतिमें . जगतकी सहानुभूति और समर्थनक्ों सहज ही प्राप्त 


हर 
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करनेकी कल्पना और आशा भी निहित है। इत्तना ही नहीं 
वल्कि सत्याग्रहकी कल्पनाओं नेतिक है जुभूति और समर्थन प्राप्त 
गरिना अनिवायत: अपेक्षित ” कैयॉकि बही उसका वात्तविक 
5 है। स्वयं कष्ट सहन करते हैए, बिना किसीपर आधात किये, 
शताका सामना करनेके लिए आरणोंकी आहुति तक डाल देना 


'त्याग्हीके श्रति अनिवार्यत्: अहामुभूति उत्पन्न करानेका कारण 
होती है | तद्थ या >दासीन ही नहीं अत्युत विरोधीके भी इस 
क्रियाके द्वारा अभावित करनेका विश्वास पत्याम्हमें सन्निहित है 
कंष्टसहनके द्वारा बिरो वीके उप्मसे उम्र आधातका आवाहन करके 
सत्यागही उसके नैतिक आधारका ही हिल्ला देता है | आक्रमण- 
कारी जगतकी दष्टिये न्‍्यायी बन जाता है जिसके फलस्वरूप 
उसकी आक्रमणशज्क्तिका क्षय होने लगता है। दूसरी ओर सत्या- 
अहीकी बढ-वद्धि होती है और आततायीकी उसके सम्मुख 
उक-न-एक दिन अपली 'डिताका विसजन करनेक्े लिए बाध्य 
होना पड़ता है | ध 
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-अभिशाप वन गया । ' साल- खपानेके लिए औद्योगिक- देशोंकी- 
प्रतिस्पधोने. उम्र रूपः घारण करके विश्वव्यापी महायुद्धोंकी सृष्टि: 
-की। आज संसारने गत चालीस वर्षोके अन्द्र छोटे-मोटे अनेक 
ओर दो बड़े-बड़े विश्वव्यापी युद्धोंकी भयावनी विंपत्तिकी 
भाँति फूट पड़ते और संसारको. भस्म करते देखा है। उसी 
पूँजीवादी विचारधाराक्रे. प्रतिवादके . रूपमें माक्सेवादका जन्म: 
हुआ था। वे सवीषी थे, उनकी सूक्ष्म और पेनी बुद्धिने पूँजीवादी 
व्यवथाकी समीक्षा करते हुए सानवीय विकासके विशालहूपटकी: 
दाशनिक विवेचना कर डाली। माक्सका जन्म ऐसे समय हुआ 
था जब वेज्ञानिक साधनोंसे सम्पन्न मनुष्यने पूजीवादको ऊँचे. 
-शिखरतक पहुँचाया था। इस तत्वदर्शीकी सुक्तात्माने तत्कालीन 
सामाजिक और सांध््कृतिक व्यवस्थाकी विषभता देखकर भविष्यकी 
कल्पना की । उन्होंने यह भी देखा कि उक्त व्यवस्था उत्पन्न केसे 
हुई और किस प्रकार मानव-समाजके अति आरंभिक काछसे 
मानव-जाति यात्रा करते हुए उस विन्दुतक पहुँची जहाँ वह स्थित 
थी। उन्होंने यह भी देखा कि वह यात्रा जिस दिशाकी ओर है 
वह कौन सी है और भविष्यका स्वरूप क्या होनेवालूम है। मास 
इससे भी आगे बढ़े । उन्होंने देखा कि अनन्त प्रकृति जिन निय- 
मोंके अनुसार गतिशोल रही है वे ही नियम मानव-समाजकी 
गति और उसके विकासकी व्याख्या करते हैं| यह माक्सकी दी 
प्रतिसा थी कि उन्होंने उन्हीं नियमोंके प्रकाशमें मानव-समाजके 
- सारे इतिहास और उसकी सारी गतिविधिकी व्याख्या कर डाली । 
इसी माक्सवादी दशन, दृष्टि, पद्धति और विचारधाराके आधारपर 
'लेनिनने - अक्टूबर क्रान्तिके द्वारा वह महान प्रयोग आरस्भ 
किया जिसका परिणाम आजका सोविएट रूस है। माक्सवाद 
“-पूँजीतन्त्र और पूँजीवादके म्रतिवादके रूपमें उद्भूत हुआ था- और . 


७७ । बापू ओर, भाक्स 
लेनिनका प्रयोग उसीक आधारपर पजीवादी संत्तति, विराट 


७ न हि के 
वध्था अं जीवादी (दि चारधाराक्े विरुद्ध तथा 
पृजीचादी व्यवस्था गैर के 'राक विरुद्ध 

विद्रोहके रूपमें आ 
ते 2 8 


अत्यधिक 
अधिकसे अधि फेलना अनिवारय था ब्रादमें 
“ये अमानवीय विचार “अवस्थाओंकों छल कारनेकी आ्ति. 
थी जो पूजीवादके. विशेष अंग तथा आधार रुपमें स्थित है , 
भाक्सवादते किया भानव-समाजकी < पनाको . क्योकि 
उसमें भानवताकी 3कार थी, मानवीय भावोंकरी अति: वेनि थी और 
भेरणा थी मानव-पछुता विरुद्ध विद्वोह पसारने रूस- 
में उस महाग्रयोगक्ा 4 हाते देखा जो अगतिक अनन्त पथपर 
पढ़ावक्ा दो था। भाक्सवादका अतिनिधित्व 
करके +-समाजकी जमर्तः शोपित और दलित जन 
नेतृत्व अहृण किया | ड्ित-समाजका: उद्धारक्त और 
पोषक पनकरः अवतरित पे वर्गों 


और मार्क 


खड़े हर थे तो गांधी भी मानव-पश्ुता. और. मनुष्यकी हीन 
स्वार्थी प्रव्नत्तियोंके विरुद्ध उठ: खड़ा हुआ- था। एकने यदि 
बर्ग-भेदकों मिंटानेकी कल्पना की थी तो दूसरेने भी वहीं कसपना 
स्वीकार की थी। यदि एकका यह आदश था कि जगतसे दो 
और दासता . मिट जाय, संसारमें शञान्तिका - साम्राज्य स्थापित 
हो तथा मानवसमाज समान रूपसे व्यपष्रि ओर समष्टिस समन्चय 


वथापित करके अग्रसर हो सके तो दसरेका आदर्श भी विलकुछ 
ही था । 


गांधी जीकी जन्मनूमि 


गांधीका अनोखापन दसरी दिश्वामं था। उसका अनाखा- 
पन था उसके पथमें, उसकी प्रथोग-पद्धतिमें ओर उसके उन 
साधनों और उपायोंमें जिसके द्वारा वह आदशकी -पूर्ति करनेकी 
कल्पना लेकर बढ़ा था। आज उस अनोखेपन पर हम दृप्टिपात 
करना चाहते हैं। वापू किसी ऐसे देशमें उत्पन्न नहीं हुआ जो 
सांस्कृतिक दृष्टिसे शुन्य रहा हा । वह उत्पन्न हुआ उस भूमिमें जिसे 
सहस्रान्दियां पहले महती संस्कृतिका जन्म देनेका श्रय प्राप्त हो चका 
है। भारत कोइ साधारण देश नहीं है । उसने हजारों वर्षाका 
जमाना देखा है, हजारों वर्षोतक उसने सामाजिक और व्यक्तिगत 
जीवनका संचालन किया है । उक्त संचालनके लिए उसने अनेक 
व्यवस्थाएँ बनायी, समय-ससय पर आवश्यकताके अनुसार उसे 
व्यवस्थाओंमें परिचतन और परिवधन किये | जीवनका संचालन 
करनमें उसने न जाने कितनी अनुभूतियाँ कीं और अपनी अनु- 
भूतियोंके आधारपर नियमों तथा परस्पराओंका-नि्माणु-कियां-। 
भारतका: अवसर मिला कि अपनी प्रतिभाक्रे द्वारा अपनी संस्कृति- 
की चतुमुंखी उन्नति करे. उसका. बहुमुख विकास भी हुंआ | 


हक जो 
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सामाजिक और आर्थिक, राजनीतिक और सांस्कृतिक, साहित्यिक 
और दाशनिक आदि सभी क्षेत्रोंमे उसने सफलतापूर्वक विकास 
किया । हजारों वषका उसका इतिहास एक महान राष्ट्रको 
अबांध गतिका इतिहास है जिसमें उस देशने अच्छे और बुरे, 
ऊँचे और नीचे अनेक युग अनेक वार देखे । जीवनके तथ्योंकी 
अनुभूतियोंने उसे ऐकान्तिक अक्षुण्ण तथ्यों तथा सत्योंका 
साक्षात्कार करनेका अवसर प्रदान किया । फलत: सारा भारतीय 
जीवन विशेष साँचेमें ढठ गया । भारतकी संस्क्ृतिके पीछे राष्ट्रकी 
वे ही अनुभूतियाँ और सत्यके दशनसे श्राप्त वह ज्ञान था जो 
समय-समयपर अपने ढम्बे जीवनमें उसने ग्राप्त किया था। 
वापू इन समस्त संस्कारोंसे सुसंस्क्रत एक ऐसे देशमें, उत्पन्न हुआ 
जो इतिहास-प्रसिद्ध उज्ज्वल संस्क्ृतिका उत्तराधिकारी था। 
वापूके पीछे श्रृंखठाबद्ध वह परंपरा मौजद थी जिसने हजारों 
वर्षोतक समयानुकूल भारतका प्रभावित किया था | 


गांधी-दशन 


फलत: वह सांस्कृतिक दृष्टिसे किसी शून्य देशमें नहीं प्रत्युत 
ऐसी भूमिमें उत्पन्न हुआ था जिसके जीवन ओर विचारपर 
प्टि और विश्वासपर, हृदय और भावनापर एक गहरा रंग छाया 
हुआ था। ऐसी स्थितिमें जिस नयी भावना और नयी कल्पनाको 
लेकर गांधीजी बढ़े बह ऐसी थी जिसपर भारतीयताकी गहरी 
छाप थी। भारतीय संस्क्ृतिमें अपनी विशेषताएँ रही हैं। उसने 
केवल दृश्य और विश्युद्त भीतिक सत्ताको एकमात्र सत्य 
कभी नहीं माना । भारतकी दृष्टि रृश्य-जगतके उस पार कहीं 
दूरतक पहुँची थी जहाँ उसने यह अनुभूति की थी कि र॒ष्टि 
प्रपंचके मूलमें चह अनन्त चेतन तत्त्व है जिसका एंक पहल यह: 
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जगत्‌ भी -है-। उसके अद्वैतमेंसे द्रेवकी कल्पना हुई है और 
बह -अ्वेत विशुद्ध चिन्मय है। यदि माक्सका दशन भोंविक़ 
तत््वोंकी उपासनामें रत वैज्ञानिक दृष्टिके गभसे हुआ. था तो 
गांधीका दशन उस अलॉकिक अनुभूतिसे उत्पन्न हुआ थाजों 
विशद्ध चेदन-आत्मा, बुद्धि और इन्द्रियोंकी सीमाका अतिक्रमण 
करके किया करती हैं| माक्सका दंशन यदि भोतिक भावापन्ञ 
है तो गांधीकी विचारधारा भारतकी महती आध्यात्मिक संस्कृ- 
तिसे सम्भूत हुई हैं। यही कारण है कि हम वापूमें भारतीय- 
ताको अपनी समस्त उज्ज्बल्तामें व्यक्त और उदित-हुआ पाते हैं। 
माक्सवादन यदि इन्द्वतात्मक भीतिकवादके द्वारा इत्तिहासकी 
व्याख्या की तो गांधीछरी इृष्टिमे बह नेतिक जीवनवाद प्रतिभा- 
सित हुआ जिसका मल अध्यात्म है। दृष्टिकोणोंमं इस महा 

न्तरने यदि एक ही आदर्शकी उपलब्धिके छिए लेनिनके नेतृ- 
त्वमं रूसकाो एक पथपर अग्रसर हानेक- लिए प्रेरित किया तो 
गांधीक नेतृत्वस॑ मारतन वह दसरा-पथ पकड़ा जिसकी दिशा 
दूसरी थी। माक््संवादन वणु-भेदकों मिटानेक छिए वर्गं-चेतनाको 
प्रजबलित करनकोी चेष्टा को । उसने आथिक छालपताका संहार 
करनेके लिए अथको ही ग्रमुखता प्रदान कर दी। उसने ब्गे- 
सत्ताको मिटानेके लिए साधारणत: वर्ग-सत्ताकी स्थापनाकों ही 
आवश्यक समका | शापण और हिंसाके आधारपर निर्मित पूँजी 
वादी व्यवध्याका छोप करनेके लछिए हिंसाका आश्रय लेना एक- 
मात्र उपाय साना । उसकी दृषप्टिमें. वर्गहीन समाजकी स्थापनाक़रे 
वाद शासन-सत्ताका सम्पूर्ण विधघटन अनिवाय था पर इस 
आदश्की पूर्तिके लिए उसे उपाय यह दिखाई पड़ा कि एक वर्गका 
सहार करक दसरा वर्ग उस वर्ग-सत्तामूलक शासनकी स्थापना 
फरे जा समस्त शक्तिको केन्द्रित करके व्यक्त हो । 


4 लक पक क कण्का+ 7 कु जण्क 
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संक्षेपमं मानवीय आदशकी प्राप्तिके लिए और मानवी 
पशुताकों मिटानेके लिए माक्सवादने जिन उपायोंका 
स्वीकार किया वे स्वयम वे ही थे जिनका संहार उन्हें 
अपेक्षित था। दूसरे शब्दोंमं पशुताके नाशके लिए तथा पाश- 
विक अनैतिकताके उच्छेदनके लिए अमानवीय पथको ग्रहण 
' करना प्रमुख उपाय माना गया। गांधीने दूसरे पथका अब- 
लम्बन किया। उनका पथ था अमानवताके लोपके लिए 
मानवताका, अनेतिकताके उन्मूलनके लिए नेतिकताका और 
असत्यके उच्छेदके लिए सत्यका सहारा लेना। उनकी दा्िमें 
पापका प्रतिकार पापसे, पश्चुताका पशुतासे और असत्यका 
सत्यसे न केवल असंगत है किन्तु असंभव भी है। गांधीकी 
प्रिमें मानवीय आदशंकी स्थापनाके लिए मानवीय साधन ही 
उपयुक्त हो सकते हैं । उसके विपरीत जाना आदशझंसे विमुख 
होना है। गांधीका संदेश यही था। साध्य और साधनमें 
ग्कात्मकताकी ऐसी प्रतिष्ठा उनकी विद्येपत्ता थी। उनके लिए 
भारतीय छ्तनत्रता का युद्ध मनुप्यकी पद्मुताक विरुद्ध मनृप्यताका 
युद्ध था। उनके लिए सामाज्यवादके विरूद्ध भारतका विद्राह 
मनप्यकी हीन स्वाथपरताके विरुद्ध नंतिकताका विप्लवब था। 
उनकी इष्टिम रंग और जातिकी शक्षेप्रताके आधारपर स्थापित 
प्रभता चह अन्यायमलक व्यचस्था था जिसका प्र तिराध न करना 
मनप्यताका गला घांटना था। बापन इसी हष्टिसं राजनीतिक 
संवपका देखा । आधिक क्षेत्रम भी उत्पादक जनताका दोहन 
ओर वग-प्रभुता उन्हें उस्त नंतिक विधानक विरुद्ध ज्ञात हड़ जिसे 
जगनका संचालित करनवाली नियामिका शद्ञाक्तिक रुपमें देखते 
हैं। पर इनका प्रतिकार करनेका उपाय भी नैतिक और मानवीय 
हाना चाहिय। गांबीकी प्रतिभाने बद्ी उपाय दहढ़ निकाला। 
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५ ॥। 
उन्होंने संचर्प और युंद्धकों भी उच्च नेतिक बरातरूपर अतिष्ठित 
"क्रिया । अबतक जगतने यही देखा था कि आततायीके - सम्मुख 
दो ही मार्ग हैं ।.या तो उसके चलके -संमुख जआत्म-समर्पण यो 
फिर हिंसाके द्वारा उसकी हिंसाका प्रतिरोध | वापूने वह 
तीसरा अलीकिक पथ दिखाया जिसे हम सानवीय पथ कह 
सकते हैं | वलके सन्मुख आत्मसमपण मनुष्यताका अपमान है 
अतः वह अनेतिक और त्याज्य है। हिंसाके द्वारा हिंसाका म्रति- 
रोध हिंसाकी ही प्रतिष्ठा करेगा अत: वह भी त्याज्य है । हिंसाकी 
' घराजय तभी होंगी जब अहिंसाकी प्रतिष्ठा हो। अन्यायका 
पराभव न्यायकी स्थापनासे ही होगा और अन्याय तथा हिंसाका 
मुकाबिला अन्याय तथा हिंसासे करके हम उस छक्ष्यका संपादन 
'नहीं कर सकते | वह छक्ष्य पूरा करनेका उपाय यही है कि 
हिंसा अहिंसासे, अन्याय न्‍्यायसे और पशुता मनुष्यतासे पराभूतत 
हो। वबापूने वही पथ ग्रहण किया । आज विश्वकों यह उनकी 
महती देन है। भारतमें जा महाप्रयाग सफल हुआ है. वह 
क्रेबल भारतके लिए नहीं हे अंत्युत उस मनुष्यवाकों विराद 
सांस्कृतिक देन है जो अपनी ही पशुतासे उत्पीड़ित है। मानव- 
जाति विभूति-सम्पन्ना है, वेभवशालिनी है, पर क्या कारण है 
कि सब कुछ होते हुए भी उत्पीड़ित है ? क्‍या कारण है. कि यह 
मानवजाति अपनी ही हिंसाकी विभीपिकार्म अपने समस्त 
ऐश्वयंके साथ जलकर भस्म हुआ चाहती है ९ कहाँ रही उसकी 
प्रगति और कहाँ रहा उसका विकास १ वह स्पष्ठतत: क्यों 
अधोमुख है और क्यों दुगंतिको प्राप्त हो रही है ९ ये प्रइल हैं 
जो विश्वके मनीपियोंकी बुद्धितों आन्द्ोलित कर रहे हैं। 
आजको हमारी संस्कृति स्वयं हमारे लिए महान 


प्‌ गन प्रश्नवाचकऋ 
चिन्हके रूपमें उपस्थित है। मानवजातिको या तो इन प्र्तोंका 
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उत्तर देना है या नष्ट हो जाना है। आजके दुश्येक्रसे उसे या 
_ तो बाहर जाना है या अपने हाथों आत्मघात करना है। गांधी 
स्वयम्‌ इन ग्रश्नोंका उत्तर देता है। उसकी देव-पुकार बिश्वके 
अंतरिक्षको प्रतिध्वनित कर रही है। मानवताके मंचपर उसका 
अभिनव अभिनय अब भी. जारी हैं। वह मनुष्यक सात्विक 
और उज्ज्वल भावोंका मूत प्रतीक है। वह आज प्रगति और 
विकासके सच्चे परथंकी ओर संकेत कर रहा है। जगत्‌ उसकी 
ओर देखे और भारत अपनी उज्ज्वल तथा अछोकिक ग्रतिभाकी 
इस सजीव प्रतिमाका उपयोग करके संसारकी सेवा करे । 
बापूके रूपमें भारतने जो सांस्कृतिक संदेश दिया है वह कदाचित्‌ 
संसारका कल्याण करनेसें समर्थ हो सकेगा। 


भोतिक सम्यताका प्रतिवाद--वाए 


गांधीजीका अवत्तरण एक विशेष परिस्थिति में हुआ | मलुष्य- 
विशे थ तिने 
सम्राजकी यह विशेषता रही कि जब उसकी परिस्थितिने क्रिसी 


विशेष प्रकारके प्श्चकों जन्म दिया और जब उस प्रश्नके सुझकाव 


की अपेक्षा तत्काढीन युग करने छगा तो उसे सुल्कानेके लिए 
विशेष प्रकारके आदर्श और पथ प्रसूत हुए | वहुधा समस्याओं 
के खुलकावका काय किसी-न-किसी ऐसे महापुरुषके द्वारा 
हुआ जो सहसा सामाजिक जीवनके मंचपर युग-पुरुषके रुपमें 
अवतरित हुआ। काछान्तरसे छेकर आजतक अनेक वार 
मठृप्यताके सम्मुख ऐसे प्रइन विकट रूपमें उपस्थित हो चुक्के हैं। 
सभी राष्ट्रींक जीवनमें ऐसी ही जटिल समस्याएँ एकाधिक 
अवसरोपर उपस्थित हुई' हें, जब ऐसा ज्ञात हुआ कि यदि उन 
समस्याओंको सुलमाया नहीं जाता तो उनके जीवनका 
अल्तिल् ही मिट जायगा। भारत पुरातन देश है । इसके जीवनकी 
अवधि बड़ी ढम्बी रही है। स्वभावत: उसके सामने समध्याएँ भी 
अनेक वार उत्पन्न हुई और अनेक बार अनेक महापुरुषों द्वारा 
समग्र-ससयपर सुल्कायी गयीं। भनुष्यको प्रकृतिने चेतन 
बनाया है । वह केवछ भौतिक द्रव्योंका पिण्डसात्र नहीं है। 
उसमें यदि अज्ञान है तो ज्ञान भी है जड़ता है तो चेतना भी है, 


पशुता हैँ तो देवत्व भी है, अन्धकार है तो प्रकाश भी है। वह. 


कफ 
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केवल शरीर नहीं है। वह केवल श्रवृत्तियोंका पुतछा नहीं है.। 
यदि उसे .शरीर है, यदि उसका भौतिक अंश है तो उसका 
भावात्मक अंश भी है, उसमें आत्मा भी है। प्रक्ृतिने इसी प्रकार. 
दो प्रकारके तत्त्वोंस मानव-जीवनका निर्माण किया है। अलुभू: 
तियाँ मनुष्यकी विशेपता हैं जिनके आधारपर वह सत्य-सत्ताका 
साक्षात्कार भी किया करता है। समस्‍्याएँ यदि उत्पन्न होती हैं तो' 
मनुष्यकी अपनी प्रवृत्तियों और अपनी गतिके कारण ही उत्पन्न 
होती हैं। यदि मनुष्यता अविवेक और अज्ञानकी ओर, अपनी: 
हीन प्रवृत्तियोंकी ओर बढ़ी तो साथ ही साथ उसकी वे उच्च ओर 

उत्तम भ्रवृत्तियाँ भी जाग्रत हो चली है जो उसके पतनके मार्गका 
अवरोधन करती है। प्रकरतिकी कृपा, उसकी यही छीछा मानव 
समाजको नष्ट होनेसे बचाती रही है। जब समाज गहन अन्ध- 
कारके स्तरतक पहुँचता है तव सहसा उसकी शुभ प्रवृत्तियाँ 
जाग्रत होकर उसे अपने स्वरूपका ज्ञान करा देती हैं. और बहुथा' 
उसे उस पथसे विरत करके गप्रकाशकी ओर उन्मुख कर देती हैं । 

शुभ प्रवृत्तियोंका यह उन्ननन और जागरण सानव समाजके इति- 

' हास की विशेषता है। उन श्रवृत्तियोंका संकेत वनकर, इनका: 
प्रतीक होकर जो पुरुष अवतरित होते हैं वे मनुष्यता की विभूति 

हो जाते हैं । हमारा इतिहास ऐसे लोगोंसे भरा पड़ा है। ऐसे ही 

छोग उन उज्ज्वल प्रष्ठोंकी रचना कर जाते हैं जो हमें अनन्त काल- 

तक स्फूर्ति और प्ररणा प्रदान करते रहते हैं और पथके अनुशी- 
. छून तथा चयनमें प्रकाशका काम देते हैं। गांधीजी ऐसे ही युगमें 

अवतरित हुए जब यह, देश पतनके चरमबिन्दुपर पहुँच चुका 

था | उनकी महत्ताका अध्यन करनेके लिए यह आवश्यक. है कि 

उस थुग.और उस युगकी समस्याका अध्ययन किया जाय जिसमे 

महात्माकों जन्म अंदान किया ।. डर 
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की विजय-नैजयन्ती हमारे मस्तकपर फहराने लँगी। पतन जब 
होता है-तव सवोदड्भीण और समीचीन होता है। गिरते समय 
आप-यह नहीं कह सकते कि - किस सीसातक गिरेंगे | जहाँतक: 
तल्ू न-मिलेगा आप गिरते चले जायेंगे। भारत इसी प्रकार 
गिरा था | मुट्ठी भर अंग्र जोंने इस विशार भूखंडकों दक्षिणी 
समुद्रसे छेकर हिमगिरिक्री उपत्यका तक विजित कर छिया। 
इस देशकी वे समस्त भावनाएँ जा मनुष्यकां जज्ज्वलूताकी 
ओर अग्मसर- करती रहीं, उसके जागरण और सजीवताका 
कारण बनती है,-प्रसुप् थीं और देशके पराभवका अधिकाधिक 

न्‌ करती जा रही थीं। भारतका सांस्कृतिक अधः:पतन 
उसके राजनीतिक पतनका कारण हुआ ओर वह राजनीतिक 
पतन उसके सामाजिक और आशिक विनाशका कारण वना। 
ब्रिटिश शासनमें इस देशका जेसा चतुमुंख क्षय हुआ कदापि 
पूवके किसी युगमें नहीं हुआ था। यदि आप ब्रिटिश शासन 
का इतिहास देखें तो आप यह पावेंगे कि हमारे जीवनमें वह 
थुग आ गया था जब हमने आक्रमणकारी और विजेताके उन्हीं 
चरणोंको पूजना आरंम किया जिन्होंने हमारे वक्षस्थरूपर 
दम्भ और कठोरताके साथ पदाघात किया। किसी देशका 
सांस्कृतिक पतन महाविनाशकारी हुआ करता है। भारतका 
यह पतन उसी कारण अत्यन्त भयानक था। हमने न केबल 
अपने हाथों अपनी नैया डुवा दी अत्युत अपने विनाश और 
अपने पतनम रस हूना आरम्भ कर दिया। भारतंकी तत्कालीन 
मनोबृत्तिपर दृष्टिपात कीजिये। अंग्र जी राजकफे आगमनसे इस 
देशमें वह धारा वही जिसने भारतीयोंको भारत और भारती- 
यंतासे विमुख कर दिया | हस ऐसे मोहाच्छन्न थे कि हमें हमारा 
अंतीत विघ्मृत हो गया । भविष्यका स्मरण ने रहा और वर्तमान 
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के प्रति हम भनन्‍्धे हो गये। विदेशी संस्कृति, विदेशी भाव, 
बिंदेशी आदर्श, विदेशी जीवन, विदेशीकी नकछ, विदैशीकी 
पराधीनता और विदेशीके आदशोक्े प्रति भस- हो ' गया। 
हमने समझा कि भारतका कल्याण अंग्र जोंकी गुरासीमे होगा 
और हमने सममाा कि भारतका उत्थान भारतकों आपदु- 
मस्तक अंग्रोजियतमें रँग देनेमें सन्निद्चित है । जब मनुष्य 
अपनेको विश्मत कर देता है, अपनी ' आन और अपने 
अतीतको भुछा देता है तो सिवा इंसके करेगा ही कया १ देशका 
यह प्रवाह हमें और भी. विनाशकी ओर ले चढा। विदेशी 
शासनके लिये अब माग निष्कण्टक था। कोई विजेता कभी 
अंपनी विजय और सत्ताको स्थापित नहीं कर सकता यदि बह 
पराजितकी आत्मापर अपना अधिकार नहीं जमा छेता | अंग्र ज 
इस सत्यसे परिचित थे और उन्होंने भारतको इसी रूपसे 
जीतनेकी चेष्टा की। देशकी गति इसमें उनकी संहायक थी 
क्योंकि हम स्वयं पतनाभिभूत होकर उसी दिशामें बह चले थे । 
अंप्र जोंका पथ निष्कंटक था और बे तीत्र गतिसे बढ़ते चले 
गये । यदि यह प्रवाह किसी प्रकार बना रहा होता तो कदाचित्‌ 
आज भारत भी लुप्त हो गया होता। पर इस देशकी आत्मा 
मूछित होते हुए भी मरी हुई नहीं थी; उसमें कुछ स्पंदन वाकी 
था जिसके कारण प्रंकृतिका विधान सक्रिय होनेमें समर्थ हुआ । 
किसी रोगीऊे शरीरमें जवतक रोगके विरुद्ध छड़नेकी और उसकी 
प्रतिक्रियाके रूपमें उपस्थित होनेकी शक्ति रहती है तबतक 
वैद्या ओपधोपचार भी काम करता है। चिकित्साशाख- 
का यह साधारण सिद्धान्त है कि ओपधियाँ उसी आन्तरिक 
वलको सहायता देती हैं जो प्रकृति द्वारा मनुष्यकों प्रदत्त हैं। 
रोगके प्रतिरोधके लिए शरीरके समस्त तत्व उज्जीवित हो' 
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- उठते हैं और बाह्य विषका सामना करनेके लिये खड़े हो जाते हैं | 
ऐसे रोगीपर औषध काम- करती है। जिस समय यह गतिक्रिया 
भी नहीं रह जाती उस समय रोगीकी मृत्यु भी निश्चय हो 
जाती है। भारत पतित हुआ था पर उसके सामाजिक देहमें थे 
तत्व अबतक वतंमान थे जो पतनके महारोगके प्रतिरो धक्के लछिए खड़े 
हो रहे थे । १८५७ का वह विद्रोह जिसके द्वारा ब्रिटिश शक्तिका 
उन्मूलन करनेकी चेष्टा की गयी थी पतनके विरुद्ध प्रतिक्रियाके 
रूपमें खड़ी हुई भारतीय समाज की उस आन्तरिक शक्तिका ही 
द्योतक था जो विनाशकी प्रक्रियाका प्रतिरोध करनेके लिए ही 
सक्रिय हो उठा था। १८५७ का विद्रोह भारतीयताका जागरण 
था जो एक बार अतीतकी चेतना, भविष्यकी करपना और वतमान-- 
के प्रति घृणा लेकर उत्पन्न हुआ था। वह हमारे सामाजिक और 
सांस्कृतिक देहके उज्ज्वल जीवन-तत्वोंका उद्बोधघन था। अवश्य 
ही वह विद्रोह सफल न हुआ पर निम्।धित रूपसे उसने भारतमें 
वह धारा वहा दी जो देशके पत्तन-प्रवाहके पथको कंठित करनेके 
लिये अग्नसर हुई | निश्चय था कि वह शक्ति जो कि विजेता बन- 
कर आयी हुई थी उस धाराका खुखा देनेको चेष्टा करती। १८०७ 
से १९४७ तकका त्रिटिश इतिहास उसके उसी प्रयासका इति- 
हास है। यह ९० वर्ष हमारे जीवन-संघपके युग थे जब भारतीय 
राष्ट्रदेहके वे तत्त्व परस्पर कठिन टक्कर छे रहे थे। ब्रिटिश 
झक्तिने भारतका दमन करनेमें उसके जागरण, उसके उत्थान 
और उसकी गतिको रोकनेमें कुछ उठा नहीं रखा। हमारा 
सीोभाग्य है कि इन सारे प्रयत्नोंके बाद भी हमारी उन्नायक 
शक्तियाँ हमें सनीच और गतिशील रख सकीं। राष्ट्रीय कांग्र सका 
उदय इसी सजीवताका चिन्ह था। वंग-भंगका प्रतिरोध और 
तटुपरान्त स्वदेशी आन्दो छन हमारी उसी सक्रियता और प्रेरणाका 
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परिणाम है। बार-बार हम दंवाये गये-। हमारी शक्ति कुण्ठित 
करनेकी चेष्टा की गयी। वहादुरशाह और लछक्ष्मीवाइसे लेकर 
तिलक और अरविन्द तक हम कुचले गये पर यदि हम अपने . 
पतनके प्रतीक त्रिटिश राज्यक्रा समाप्त करनेम समर्थ न हुए ता ' 

वह ब्रिटिश राज भी हमारा हनन करनेमे॑ सफल न हुआ | 


विज्ञान-युग 


क्‌ युग समाप्त हो गया । पर इधर भारतमं उत्थानकी 

यह लहरी ग्रवाहित थी और उधर विश्वके रंग-मंचपर एक 
दसरा अध्याय गतिशील था। पश्चिममें जिस संस्कृतिन जन्म 
ग्रहण किया था उसने विश्वकों एक नया स्वरूप प्रदान कर दिया 
था। उसने नयी -समस्याओआंका सजन भी कर डाला था। 
विज्ञानकी उन्नतिन प्रकृतिकी अलोकिक शक्तियों पर मनुप्यको 
अधिकार स्थापित करनेमें सफल बनाया था जिसके फलस्वरूप 
विश्वकी समस्त आर्थिक व्यवस्था परिवर्तित हा गयी थी। 
उत्पादनके साधनों और प्रचारमें जो परिवतन हुए थे 
उनसे पश्चिममं नये समाजका गठन हा गया था। राष्ट्रॉंकी 
दक्ति भी वैज्ञानिक देनस अपरिमित मात्रामें वढ़ गयी थी। 
यन्त्रोद्वारा पदार्थाके अत्यधिक उत्पादनमं जगत॒की मण्डियोंमें 
माल खपानक टिये योरपक राष्ट्रॉमें प्रतिस्‍्पधा उत्पन्न हा गयी 
थी। यह प्रतिस्पधा प्रतिक्षण उम्र होती चढी जा रही थीं 
जिसके फलस्वरूप सभी. उत्पादक राष्ट्र पारस्परिक संधर्षकी 
आर बढ़ते चले जा. रहे थे। वेज्ञानिक शक्ति विश्वकी भौगो- 
लिक सीमा और कालकी दूरी समाप्त करनेमें भी सफल हुई 
थी। आय: समस्त घरित्री एक सूत्रमं आवद्ध हो गयी 
थी। परिणाम यह था कि. विश्वके किसी कोनेमें घटी 


हुई किसी घटनाका प्रभाव सारे संसार पर पड़ने छंगा 
था.। इस नये युगने संसारके सामने नयी समस्या उत्पन्न कर 
दी। समस्या थी पारस्परिक विकासकी ।'जगतके सनीषी यह 
-देख रहे थे कि जिस प्रकार इुनिया वह रही है ओर जिस 
प्रकार राष्ट्रोका छोभ ग्रज्ज्वलित होता चछता है और जिस 
प्रकार प्रतिस्पधों तीव्र होती जा रही है और परस्पर भय, 
आशंका, वढ़ती चढी जा रही हे ओर सामरिक शक्तिम वृद्धि 
की जा रही है उंसका परिणास भयावना हुए विना न रहेगा। 
-विज्ञानने मनुष्यकों यदि उत्पादनके साधन प्रदान कर दिये थे ता 
विनाश ओर संदारकी आपरिमित शक्ति भी दे दी थी। प्रश्न यह 
था कि मनुष्य इस असीम वैज्ञानिक विभूतिसे अपना समन्वय 
स्थापित करनेमें सफल होगा या अपरिसीम वैज्ञानिक अभि- 
शापकी आगसें स्वयं भस्म हो जायगा। यह ग्रवाह इतना उग्र, 
इतना भयावना और इतना अविरोध्य था कि कुछ बप बीतते- 
बीतते उस विश्वव्यापी प्रथम महायुद्धका सूत्रपात हुआ जो 
-तत्काीन जगतके।लिए नवीन घटना थी । युद्ध पहले भी हुए थे 
पर उस प्रकारके विश्वव्यापी युद्धका वह पहला ही अवसर था। 
सारी धरिणी उसके विस्फोटकी रूपटोंमें गलती दिखाई पड़ी । 
मलुष्यताके सामने वैसा महान्‌ संकट इसके पूबे कभी नहीं 
आया | भारत विश्वका ही एक अंग था और जब विज्ञानने 
सारे संसारकों एक कर डाला था तब भारतका भी विश्वकी उन 
घटनाओंसे प्रभावित होना अनिवाय था। युद्ध हुआ और 

जगतने विज्ञानकी क्ररता तथा मनुष्यकी पश्चुता देखी । मनुष्यने 
-देंखा कि जिस मात्रामें विज्ञान उन्नत हुआ है उसी मात्रामें 
मनुष्य विकसित नहीं हुआ | देखा समस्त संसारने कि आज- 
-की ,संस्कृतिमं कोई महान्‌ विकार है जो सम्रध्त ऐतिहासिक 
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धाराकों : विंपमय, विनाशकारी - बनाये - द॑ रहा है। उन अनु- 
भूतियोंके साथ-साथ विश्वका मंहासंहार हुआ और' मनुष्यने 
मन॒ष्यके विकराल स्वरूपका साक्षात्कार किया | भारत ब्रिटेनका 
अधीन ग्रदेश था जिसके फलस्वरूप इस युद्धकी- विभीषिकासे 
स्वयं भी त्रस्‍्त हआ | आज इस देशका वह समाज जो परिचमस्त- 
की संस्कृति ओर उसके प्रकाशसे आक्ृष्ट “हुआ था उठिठका 
उसने भी देखा कि जिंस संस्कृतिकों हम आज मनुष्यताका 
शोभा समभते हैं और जिसकी मोहकतासे आकह्ृष्ठ थे उसका 
स्वरूप भी ब्रिकराल है । आजके वेभवकी कोइ स्थिरता नहीं 
है क्‍योंकि मनृप्य मनुप्यताकी मयादाका उल्लंघन करके अपने 
हाथों उसे देखते-देखते नपट्ट कर सकता हे। उस. अनुभूतिके 
साथ-साथ भारतने यह भी देखा कि जा आज शझासक्र हैं 
ओरं जिन्हें हम सभ्यता तथा संस्कृतिका प्रतीक समभतते हें.. 
मोह तथा दम्भको उ्रतिमूत हैं| बड़े-बड़े आदशों और सिद्धान्तों 
की दहाड़ देकर स्वाथसाधन करनेवाले पाखण्डियोंपर विश्वास 
करना ता दूर रहा, उनकी मनुष्यताम भी सन्देंह किया जाना 
चाहिये। युद्धके कारण जो सामाजिक तथा आर्थिक परिस्थितियाँ 
उत्पन्न हुई थीं, जो नये-नये प्रश्न उठ खड़े हण्थे, वे तो 
समस्त जगत विक्षोभ उत्पन्न कर ही रहे थे; पर उसके साथ ही 
पाश्चवात्य सभ्यता और पाश्चात्य शक्तियोंकी पशुताके इस उल्ल॑ग- 
रूपसे जा युद्धके कारण व्यक्त हो गया था, मनुष्य जाति उनमें 
अपना विश्वास खो वेठी थी। विश्वकी दलित और शोपित 
जातियाँ, जिन्हें यह समझाया जाता था कि उनके शोपक और 
शासक उनके ही कल्याणके छिए, उन्हें सभ्य और उन्नत बनानेके 
लिए, उनकी स्व॒तन्त्रताके लिए एकमात्र परोपकार व॒द्धिसे उनपर 
शासन कर रहे हैं वस्तु-स्थितिकों देखकर सहसा. जाग उठीं उठी.। 
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उन्हें आंसास मिल गया कि वास्‍्तविकता क्‍या है और सारे 
'सिद्धान्तों. और आदशके पीछे कौन-सा कुचक्र चल रहा है। 
- प्रथम महायुद्धके ,वाद जगतके : प्रत्येक अंगमें आप यह भावना 
बहती पाबेंगे। जो पराजित हुए वे पीस»दिये-गये, जो दुलित 
थे उनके कठोर वनन्‍्धन-कठोरतम कर दिये गये और जो विजयी 
थे वे स्वाथमें अन्धे होकर विजयोन्मादमें मानवजातिके सामूहिक 
कल्याणुकी रंचमात्र भी चिन्ता न करते हुए विमर्दित और विश्लत 
मेदिनीके अद्भधको चोथ-नोचकर खानेके लिए भेड़ियेकी तरह: 
'दौड़ पड़े । आशद्चय और दुःखके साथ ' संसारने यह नारकीय 
लीला देखी । इसकी प्रतिक्रिया भी तत्कार सम्भूत हुई ओर 
इसका प्रतिरोध करनेके लिए विश्वकरे प्रत्येक अश्चछसें नयी शक्तियाँ 
-खड़ी हुई। इस प्रवाहसे भारत आशक्षितिज आछ्ञावित हुआ | 
“लयी दृष्टि, नयी कल्पना और नयी अनुभूतिने समध्त राष्ट्रीय 
जीवनकों आलोडिंत किया। प्रथम युद्धके उपरान्तका भारत 
देखिये और आप यह पावेंगे कि राष्ट्रीय जीवन-समुद्रके गर्भमें 
वड़वाप्मि सुछण रही थी। उनन्‍मत्त ब्रिटिश अभ्ुताने इस नयी 
“चेतनाका निदेछन करनेके लिए कमर कसी और उल्काकी भाँति 
'भारतीयता पर दूट पड़ी । भारतकी दीप्िि और उसके जागरणका 
वलपूबक उच्छेद्‌ किया जाने छगा। एक वार इस देशके वेघानिक 
और क्रांतिकारी आन्दोलनोंकों भरपूर शक्तिसे कुचल देनेकी 
चेष्टा की गयी। रौछट विल स्वयं उसी चेष्टाका व्यक्त रूप था। 
“उसके प्रतिरोधमें उठी हुई भारतकी आवाजको रोकनेके छिए 
भारतीयताका कण्ठच्छेद करनेकी चेष्टा पंजावके हत्याकाण्डमें 
की गयी । यही अवसर था जब सहसा गांधीजी रह्गमंचपर 
 अवततरित हुए । एक ओर भारतका निद्दछन -था, दूसरी ओर 
'मनुष्यताके नेत्रोंपर पड़ा हुआ पाश्रचात्य सभ्यताका आवरण हट 
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_ रहा था, तीसरी ओर विश्वक्ते सृत्रधारोंकी नेकनीयतीम जगत 
विश्वास खो रहा था- और” चौथी ओर संसारके दलितांशकी 
>्वेतनासे भारत आपन्न था। त्रिदिश निरेंकुदता; दमन और 
'उन्मादने हमारा गछां धोदनेकी -चेष्टा आरम्भ कर दी। इसकी 
प्रतिक्रियाके फलस्वरूप भारतीय राष्ट्रको आत्मा बचिश्लुब्ध थी; 
बह विक्षीभ व्यक्त केसे हा १ खुलनेवालें मुँहकी जिह्ा कतर 
<ी जाती, उठनेवाली आँख फोड़ दी जाती, शब्द निकालनेवाले 
कण्ठका छेदन कर दिया जाता | बेगपृवरक॑ और वलूपूबक -ब्रिटिशञ 
डउन्माद हमारी छातीपर जमकर वेठ गया। भारतसें विक्षोस था 
'पुर भीतर-भीत्तर ज्वालामुखी धधक रहा था। विस्फोटका पथ 
नहीं मिला । जगतमें अवतक राष्ट्रोंके सामने दो ही मार्ग थे | 
सथम्र विप्रुव्क द्वारा निरंकुश सत्ताकों उखाड़ फेंक्रनेकी चष्टा 
करना और यदि यह दाक्ति न हा ता जछते हुए हृदयकों छेकर 
भी आततायी चरणापर मस्तक टेक देना। सशस्त्र बिद्राह 
आत्मसमपंण यही दो पथ थे जिसे इतिहासने अवतक मनप्यता- 
के सम्मुख प्रस्तुत क्रिया था। भारतने सशस्त्र विषुबकी तैयारी 
की थी पर बह चुरी तरह विफल हुई थी और उसके नेताओंका 
मस्तक कुचछकर समत््त विद्रोहिणी शक्तिका उन्मूछन करनेकी 
आर पग बढ़ाया जा चुका था। अब उसकी कोई सम्भावना 
नहा रह गयी थी। वैधानिक पथ सग-मरीचिका सिद्ध हो चका 
था। फिर भारत क्‍या आत्मसमपण कर दे. यही प्रश्न था [ 
4 न मिलनेसे देशका अन्तर निवछ हो चढा। हमारी मनुप्यता 
कुण्टित और नैतिक वलका क्षय हो रहा था। तभी तो भारत 
अमृतसरकी गलियोंमें पेटके बढ रेंगनेकों तैयार हो गया। 
चगिहापर सावजनिक रुपसे कोड़े और जूते पड़े, पर देशसें 
आग ने लग सकोी। क्यों? इसलिए कि पथश्रांत भारत अपना 
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मैतिक वछ खोकर महक बल गिरा चाहता था। यही युग-था 
जो हमारे पतनकों और त्रिटिश पश्ुताकों चरम विन्द॒तक पहुँचा 
चुका था; 
ऐसे युगमें समाज किस वातकी उपेक्षा कर रहा था ? राष्ट्रक 
हृदयकी कामना क्या थी ? उत्तर स्पष्ट है। युग चाहता था उस 
असन्‍्तोपाप्मिक विश्फोटका माग जो देशके अन्तरमें सुलग रही 
थी। इतिहास अपेक्षा कर रहा था भारतीय राष्ट्रके प्रचण्ड 
ग्रतिरोधकी अग्निक ग्रज्ज्वलनकी । राष्ट्र विद्रोहका पथ हूं ढ़ रहा 
था। पर क्या प्रतिरेध और बविद्रोहके लिए कोई माग था ? 
हमारी सारी योजना विफल हो चुकी थी। हमारे वन्धन 
हो चुके थे। हम अशखस््र और असहाय थे। चतुर्दिक अन्धकार 
था। पथ दिखाई नहीं दंता था। निराशा छायी हुइ थी। 
अपनेमें विश्वास हम खो रहे थे | यह परिस्थिति थी और वह 
थी परिस्थितिकी माँग, जिसका उलछख ऊपर किया गया है। 
ऐसे ही समय भारतक ऐतिहासिक अन्तरिक्षसे सहसा एक 
ध्वनि आयी | ध्वनि कोमछ थी पर उसमें वल था, हृढ़ता थीं 
ओर समस्त राष्ट्रक्रो आमृर भंकृत कर देनेका सामथ्य था। 
अन्तरिक्षस आयी हुई यह ध्वनि भारतके राजनीतिक क्षितिज- 
से टकराकर प्रतिध्वनित हुड। ऐसा माह्म हुआ मानों भारतमें 
विद्युतकी भाँति नभमण्डलसे सहसा कोई ज्योति अबतरित हुई 
जिसकी स्व॒र-लहरीने भारतके कण-ऋणका ग्रकम्पित कर दिया | 
देववाणीकी भाँति इस ध्वनिने नयी प्ररणा प्रदान करके भारतके 
सम्मुख वह नया पथ खाल दिया जिसकी ओर यह वाणी संकेत 
कर रही थी। उसके स्वरमें ओज था। वह बोली कि अन्याय 
"ओर अनीतिके सम्मुख्च मस्तक झकाना मनुप्यताका अपमान 
करना है। सिर कट जाने दो पर घुटने न- टेकों । भौतिक 
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ठक्ति ही एकमात्र सत्य नहीं है। आत्माका चंछ महान्‌ 
है जिसके प्रकाशके सम्मुख भौतिकताके अन्धकारकी. सत्ता 
विठ॒प हो जाती है। उस वाणीने राष्ट्रका आवाहन . किया 
कि अन्यायक्रे सम्मुख सिर झुकाकर जीनेकी अपेक्षा मरजानेमें 
ही अमरता है। अख्न उठानेकी आवश्यकता नहीं है क्योंकि 
बलव॒ती पश्चुताका परिमाजन करनेके लिए अधिक बलवती 
पशुताका सजन करना पढ़ेगा। पशुताकों प्रश्रय मत दो पर 
पशुताके सम्मुख पछायन भी न करो। उसक्रा प्रतिरोध मनु- 
प्यताके द्वारा करो जिसका पथ आत्माह॒ति में सन्निहित है। देव 
बाणीने समस्‍्त भारतीय राष्ट्रको प्रकम्पित किया। उसने . 
चकित होकर इस वाणीमें अपने हृदय के स्पन्दनकी ही प्रतिध्वनि 
देखी । उसने देखा क्वि समध्त अन्तरभावोंका व्यक्तीकरण इस 
ओजमयी वीरबाणीमें हो रहा है। भारतीय राष्ट्रने आँखें 
खाल्कर निहारा तो सम्मुख उस छोटीसी कायामें व्यक्त एक 
महती आत्माके दशन किये जो भारतके युग, भारतंके इतिहास; 
भारतकी भावना, भारतकी आकांक्षा और भारतके वेश; 
भारतके संस्कार, भारतकी कल्पनां और भारतके आदशका 
एक साथही सजीव प्रतिविम्ब है। इस तपःपूत कृरपकायामें 
समस्त भास्तीयता अपनी सहस्लाव्दियोंकी सारी उज्ज्वल विभूतिके 
साथ एकवार ही मूत दिखाई पड़ी । भारतने सदा अपने जीवनमें 
आत्मवलको सत्ता स्वीकार की थी |. भारतने विश्वको अमरदाका 
सन्देश दिया था। भारतने शिक्षा दी थी कि मृत्यु जीवनका 

ही एक स्तर है जो किसी नव-जीवनकी ओर संक्रेत कर रहा है| 

जिस भारतने समस्त जगतकों कालके भयसे मुक्त करके अमर- 

ताकी ओर अग्रसर किया था वही समय पाकर सृत्युसे भयभीत 


दाने लगा. था। जिस दिन उसने मरनेसे डरना' आरम्भ किया 
० 
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उसी दिनसे उसकी मौत आरम्भ हो गयी। आज भारतीय राष्ट्रकी 
समस्त चेतनाका लिये हुण आविभत हुए गांधीने. इस पुरातन 
राष्ट्रकी इस चेतनाको. अपनी पुकारसे जागरित किया जिसकी 

निद्रा भारतका सवनाश कर रही थी। भारतके ग्रवुद्ध चेतन- 
ने सहसा अपने स्वरूपकी अनुभूति की और यांधीमें उसका 
उन्मुक्त ओर ज्वल्न्त प्रतिविम्व देखा । फिर कया था, राष्ट्र उस 
ध्वनि-लहरीके आकपणसे आह्ृष्ट हुआ, सामने , आलोक पाया 
ओर आगे चलनेके लिए विक्तत राजपथका दशन पाया। 
भारतमें गांधीने मनुष्यताक्रे इतिहासमें अस्िनव और उस देवी 
संघपका सूत्रपात किया जो अवतक कवियोंकी कल्पनाकी ही वस्तु 
थी. । पर गांधी केवछ भारतकी परिस्थितिकी माँग से सम्भूत नहीं 
था। यह मसनुष्यताकी अपेक्षाका उत्तर देने भी आया था। प्रथम 
महायुद्धने मनुष्यकी पशुताके घृणित दशन किये थे। उसने 
देखा था कि पश्चात्य संस्क्ृतिने भूतोंकी उपासना सिखाकर 
मनुप्यको प्रेत बना दिया। उसने देखा था कि भौतिकताके 
प्रचवछ प्रभावसे मृढ़ हुआ मनुप्य इस दृश्यछोकके उत्तर जगत्‌- 
की कल्पनामें भी असमथ हूँ । उसने अनुभव किया कि विज्ञानक्रे 
ऊपर आलंबित पग्राणिश्षात्र यह शिक्षा देता है कि मनुप्य 
मूलत: पञ्चु है। उसने देखा कि भौतिक शासत्र यह सिखाता है 
कि जगत्‌ एक आकस्मिक घटना हैं जिसका आविभाव जड़ 
अन्ध, न्‍्मचेतन ओर भांतिकतत्वोंक अकस्मात केन्द्रीयकरणके 
कारण हा गया। उसने देखा कि विज्ञान यह घोपणा करता है 
कि सष्टि और जीवनका काइ प्रयोजन नहीं है |. सारा विधि-प्रप॑च 
निः्प्रयाजन, ल्क्ष्यदहीन किसी अज्ञात दिद्याकी ओर अनवबरत 
यात्रामें संलग्न है जो एक दिन स्वयं भौतिकतत्वोंके विखरंनेके 
साथ-साथ विच्छिन्न हुआशमात्र रह जायगा ।इस शिक्षाने-मनुप्यका 


तर 
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हृदय जगत ही तक: वाँध रखा है। भूतसत्ताका ही सत्य मानना, . 
सनप्यताको मत: पशुत्ततपर प्रतिष्ठित समंकना, भाग, अजनत्त,. 
और उदरका ही जीवन-ज्यापारकी प्ररणा मानना और र॒ अर्थ 
तथा कामको ही साध्य स्वीकार कर लेना वह-दृष्टिकाण था जिसे 
पाइचांत्य जगतने मनप्यकों प्रदान किया । मलुष्य वेभव सम्पन्न. 
हुआ, दाक्तिग्ीछ हुआ, पर भमनुप्य.न वन 'सका। जेब उसके 
उज्ब्बछ लक्ष्यकी उपेक्षा की गयी ता वह पाशवावशप रह गया |. 
मनष्यका यह विकार कारण था उस महाविनाशका. जिसकी 
लीला अभी चरिताथ हुई थी और पुनः जिसकी ओर सानव. 
समाज चला जारद्ा है। अज्ञातभावसे मनुप्यताने इसकी 
अनुभूति की, स्वयं पश्चिमके मनीपियोंने अपनी, सम्बता और 
संस्कृतिक प्रति अपना सन्देह व्यक्त किया। मानव जाति. विकछ 
ओर पथश्रष्ट हाकर किसी नये सन्देशकी कामना कर रही थी. एसे 
सन्देशकी जा मानवके उत्तमांशकों जाम्रत कर सकते, जो उसके 
सम्मुख ऐसा नया मांग प्रस्तुत करें जो वास्तविक विक्रास और 
प्रगतिकी और ले जानेबाला हो ! गांधी इसी प्रकारकी प्रतिध्वननिक 
रूपम मनुप्यत्ताक सामने आया। चह प्रतिधाद बनकर आया उस 
सम्रस्त व्यूह ऑर स्वरूपका जिसकी स्थापना पश्चिमने कर रखी 
थी | उसको वाणी भिन्न थी, दृष्टि भी, कल्पना और आदओ सिन्र 
था। उसने घापणा की कि मलुप्य मृछतः उत्तम है, जिसको 
क्रल्याण उत्तमांशक उज्जीबनमे ही है। दृश्यजगवकी भौतिक 
सीमाके उस पार देंखनेकी शक्ति मानव. चेतनाको प्राप्त, है 
जिस शक्तिका कुण्डन आज हो गया है। अंथ और काम साधन 
नहीं साध्य हैं, इसी रक्ष्यक्रे लिए जिसे नियन्ताने जीवन और 
जगतक सम्मुख उपस्थित क्रिया है। अथ और सामंजर्य यदि 


नीति ओर आध्यास्मसे न क्विया गया और यदि जीवनका 
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उन्नंयन उसी पथसे न हुआ तो उत्तमसे उत्तम व्यवस्था मन्ुष्यके 
हाथोंमें पड़कर, विनाशकी साधिका होगी। उद्वोधन करो 
मानवकी .आसंवताका और जागरित करो उसके देवांश 
को--यह था. संदेश जिसे लेकर गांधी मनुष्यताके सम्मुख 
उपस्थित हुआ । 

भछे ही उन्मत्त मानवने गांधीकी उस पुकारका तिरस्कार 
किया, पर सत्यके आवेगकों कब कौन रोक सका है ? वह 
अलछ्ख जगाता गया ओर जो करू उसपर हँसते थे आज 
उसका चसत्कार देखकर मस्तक झुका रहे हैं। भारतकी नहीं 
मानव समाजकी आवश्यकताको पूर्ण करनेके लिए यह देवी 
विभूति आजसे ७० बप पूव भारत-माँकी गोदमें अवतरितः 
हुई थी। 
गांधी आज जीवित हैं और हम उसके समकालीन हैं ।' 
भारत-भू उसकी जननी है और हम उसके प्रयोगके लिए निम्ित्त 
बंने । हमारे लिए यह कम सौभाग्यकी वात नहीं है। आज 
भारतीय राष्ट्र इस व्यक्तिकी परम पुनीत साधनासे पवित्र हुआ: 
है। मनुष्यताने उसके रूपमें एक आदश व्यक्त देखा है। भावी 
इतिहास ही यह बतावेगा कि गांधी मानव विकासके किस: 
धरातछकी रचना कर गया है। हम आज अपने वापूपर गव 
करते हैं और रोम-प्रतिरोमसे यह कामना करते हैं कि भारती- 
यताका यह महान प्रकाश युगयुगतक मनुष्यताके पथको. 
आलोकित करता रहे। 
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सत्यकी अनुभूतिका स्वरूप तो स्वभावत: प्रगतिशील होता 
है। मनष्य अपने अन्तरका वातायन क्रमश: जिस सीमातक 
उद्घाटित करनेमें समथ होगा उस सीमातक सत्यकी प्रकाशसयी 
रथ्िसियाँ उसके भममें प्रविष्ट होती चछगी । सत्यका रहस्यसत्र 
पट एकके वाद दूसरा खुछता चलता है ओर मनुष्य क्रमश 
एकके बाद दसरे सोपानपर पहुँचता जाता हे। धरम श्रद्धाका 
ननिमित्त रूपसें ग्रहण करके सत्यानुभूतिक लिए अग्रसर हानेका 
आदेश देता है । पर जब यह श्रद्धा अन्ध हो जाती है तो मनुष्य- 
की- अन्तःघध्थलीका गवाक्ष बन्द हो जाता हैें। उस दश्षामें न 
सत्यका प्रकाश प्राप्त हो सकता है और न उसकी अनुभूति सम्भव 
होती है। प्रकति द्वारा प्रदत्त बुद्धिके टिमटिमाते दीपकको एक 
ही भटक बुझा देनेमें समर्थ अन्धश्रद्धाके उदरसे उस स्वत 
प्रामाणिकताका जन्म होता है, जो धर्मका रूप अहण करने छूगती 
है। ऐसी स्थितिमे अधिकार-सत्ताका. विकास निश्चित हो जाता 
/ आर एक ऐसा वे भी उत्पन्न हो जाता हे जो घर्मक बहाने 
इस अधिकार और सत्ताक्ा अधिकारी हो जाता है। यही वर्ग 
विभिन्न प्रकारकी रूढ़ियों और परम्पराओंकी स्ष्टि करके धर्मके 
वास्तविक रक्ष्यक्रो भ्रष्ट कर देनेमे समर्थ होता हे | सानव 
जातिके इतिहासमे' ऐसे अवसर अनेक वार आये हैं | अरयेप्रका 
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मध्ययुग घर्मपुरोहितों द्वारा पोषित और पाछित अन्धविश्वासका 
ही काल था, जब शताब्दियोंतक पश्चिमकी भूमि धार्मिकताके 
आवरणम' अधामिक ग्रथाओं तथा युद्धोंसे उत्पीड़ित होती रही | 
अपने लम्बे ऐतिहासिक युगर्म भारत अनेक वार ऐसी पतितावस्था- 
गुजर चुका है। अन्धरूढ़ियोंमें फंसकर भारतीयता उन्मुक्त 
चिन्तन और सत्यानुभूतिसे विरत होकर एकाधिक वार अधोमुख 
हो चुकी है। आज भी उसके पतनका मुख्य कारण अन्धविश्वास्ो- 
का वह अन्धका र ही है जिसने उसे अपने पथसे भ्रष्ट कर दिया हे । 
इस मूढ़तासे मनुष्यको मुक्त करनेके लिए जीवनकी चेतनाका 
प्रवाधन ही एकमात्र उपाय होता हे। प्रगतिका नेसर्गिक प्रवाह 
'समय-समयपर उसके उद्वोधनका कारण बनता रहा हे। यूरोपमें 
धार्मिक सुधार और उसके बाद पुनरुद्धार-युग ( रेनेसाँ ) का 
आविभाव उस बुद्धिवादके उदयकी शुभ सूचना थी जिसने 
नुष्यको कटोर अन्धविश्वासक भीषण वन्धनसे मुक्त किया। 
इसके साथ-ही-साथ विज्ञानका अंकुर उपजा जिसने क्रमशः 
घमके स्थानपर बुद्धिवादकी सत्ता स्थापित कर दी । 
एक दृष्टिसे यूरोपक कतिपय शताब्दियोंके इतिहासकों हम 
उस अन्ध-मूढ़ताकी प्रतिक्रिया कह सकते है जो बुद्धिवादक रूपस 
विकसित हुईं । निशध्सन्देह यह प्रतिक्रिया अभूतपूर्व रूपसे उ 
और कठोर सिद्ध हुई । बुद्धिवादक इस उदयने उन सान्‍न्य 


संयत ओर प्राह्म सिद्धान्तोंकी जड़ हिछा दी जिनका आधार 


विशुद्ध धार्मिक विश्वासक सिवा दूसरा न था। पर यह विद्रोह 
अपनी सीमाको अन्धविश्वासक विरुद्ध परिमित न रख सका | 
विद्रोहकी उत्तेजित स्थिति एक बार- उम्र रूप धारण कर लछेनेक 
बाद अन्तिस सीमातक गये बिना बाकी नहीं रहती । फलतं: 
'बुद्धिवादने उस उंचित श्रद्धा और आस्थाका उन्मूलन मी कंर 


>> 
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दिया जिसका आधार ग्रहण करके मलुप्य दाक्ति 'तथा छरूक्ष्यके हे 
लिए बलि चढ़ जानकी उत्यण्णा प्राप्त करतम समथ हाता हू | 

जीवनकों आदर्शकी ओर अग्रसर करने ओर तदुदूभूत संबर्प 
जनित पीड़ार्म भी सुखकां अनुभव करानेवाढी शक्तिका स्रोत श्रद्धा- 
के बिना दूसरा कौन हो सकता हे ? बुद्धिवाद प्रचण्ड शंका और 
धार अविश्वास छेकर यूगेपके विचाराकाझमें छा गया। उसके 
प्रच७ वेग ओर गम्भीर आधात्तक सम्मुख व साथ भदा-दुरा 
भावनाएँ बह गयीं जा धर्म-जनित विश्वासक आधारपर स्थित 
'हाकर जीवनका संचालन करती थीं। वुद्धिबादकी इस प्रवृत्तिका 
विज्ञाननं न केवल प्रोत्साहन प्रदान क्रिया बल्कि उसकी गहरी 
जड़ भी जमा दी। जिस प्रकार सत्यके अनुशीलनके लिए 
विद्वासकों ग्रहण करके अग्रसर हुआ धर्म अंधपरम्पपण और 
रूद्ियोंमं परिणत हो जाता हे, उसी प्रकार केवछ बुद्धिवाद 
श॒ुप्क ताकिकता और भ्रमजनक दृष्टिके कुचक्रसें फेंसकर छक्ष्यसे 
दूर रह जाता है । अतिवादका आश्रय ग्रहण करना .सदा उस 
संतुलन और समन्वयका नप्ठ कर देता ह जिसके आधारपर ही 
जीवनका निमाणु संभव है । चिज्ञान यह भूल गया कि प्रणे 
मानवकोी परिमित बुद्धि असीम सत्यको अपनी संक्चित परिधि- 
क द्वारा ग्रहण करने्म समथ नहीं हो सकती | अन्य अनु- 
भूतियांक आधारपर सत्यका अंतिम स्वरूपांकन संभव नहीं हो 
सक्रता। क्या इन्द्रियोंकी शक्ति सीमावद्ध नहीं है ? क्र्या उससे 

वल्चान श्रान्त नहा हुआ करता ९ कया महाप्रकृतिकी अन॑तता- 
से उस असख्य तत्वाका समावेश नहां है, जिनक्री कल्पना करना 
भी बुद्धिकी सीमासे परे हो ? फिर एकमात्र उसीको आधार मसान- 
7 मात्त ज्ञान और अनुभवका 'इदमित्थम! कह देना क्‍या अपने. 
ही अतःप्रदेशक काटको बन्द कर देना नहीं है 
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» विज्ञाननें विश्व और मनुष्यकी कल्पना करते हुए उस रहेस्य- 
बाद और' भावना-प्रवाहको अपने विचारुक्षेत्रसे प्रथक्‌ -कर 
दिया जिसकी विराट छायामें जीवन गतिशीछ हो। उसके 
लिए ऐसा करना अनिवाय था, क्‍योंकि उसकी दृश्टिमें सत्ता 
केवल उस पदार्थकी है जो दृश्य, स्पृश्य और बुद्धित्राह्म हो । 
अ्रयोगशाल्की प्रयोग-पद्धतियोंसे बहिगेत अमूर्ते विश्वका 
अस्तित्व स्वीकार करना मलुष्यकों वैज्ञानिक बुद्धिवादकी सीमासे 
ऊपर ले जाकर रहध्यवाद और भावनाके क्षेत्रमें पहुँचा देना है 
जिसे स्वीकार करना विज्ञानके क्षेत्रके बाहर है। इस दृष्टिकोणने 
'मनुष्यको स्थूछ 'भूतोंकी! ओर उत्प्रोरित कर दिया है। जगत 
और जीवन क्या है और इनकी उपयोगिता तथा लक्ष्य क्या हे, 
ये प्रइन सनातन हैं, जो मनुष्यकी नेसर्गिक कुतूहलप्रकृति तथा 
जिज्ञासाके विषय रहे हैं। धर्म अवतक इन प्रश्नोंका उत्तर 
अपने ढंगसे देता रहा है और आग्रह करता रहा है कि उसकी 
व्याख्याकों आँख मूंदकर स्वीकार कर लिया जाय। परन्तु 
विज्ञानने यद्यपि: उस आधारको प्रकम्प्रित कर दिया तथापि 
'उसके लिए आवश्यकता थी कि मभलनुष्यके हृदयकी उपयुक्त 
पुकारका कोई दूसरा समाधान उपस्थित करें। उसने दृश्य 
जगत्‌के स्थूछ रूपको सत्यकी खोजका साधन बना छिया 
ओर जीवन तथा जगत्‌की सारी व्याख्या उसीके द्वारा उप- 
स्थित करनेकी चेष्टा की । १६वीं शत्ताव्दीसे जिस विज्ञानवाद- 
'का उद्भव हुआ उसने १९वीं शताव्दीसें तत्सम्बन्धी प्ररनोंके 
जो उत्तर उपस्थित किये उन्होंने जगत्‌क्की धारणा, उसक विचार- 
अवाह तथा जीवन सम्बन्धी उसके दृष्टिकोण कों आमूल गभा- 
वित किया। यह जाननेके लिए. कि वैज्ञानिक कल्पनाओं, 
विचारों तथा सिद्धान्तोंने जहाँ एक ओर प्रक्ृतिके अनन्त रहरस्यों- 


का उठयाटन किया, जहाँ उ न्होंने उसकी अपरिमेय शक्तिपर 
अधिकार स्थापित करनेम मनुष्यका असाधारण क्षमता प्रदान 
की, वहीं साधारण मनुप्यके जीवन और उसकी बृत्तियॉको 
किस प्रकार प्रभावित क्रिया, संक्षेपमें इन विचारोंक्ो समीक्षा 
कर लेना आवश्यक हे। यहाँ स्थूछ रूंपसे भोतिकविज्ञान 
प्राणिविज्ञान, मनोविज्ञान तथा मानसिक विश्लछेपणु-विज्ञानके 
द्वारा जगत्‌ , जगतृके प्राणी और मलुष्यक जीवनके स्वरूपकी 
व्याख्या उपस्थित की गयी। हमें यह देखना है कि विज्ञानने 
इनके सम्बन्धर्मे कौन-सी घारणा ओर कल्पना उपस्थित की ? 
भौतिक विक्ञानकी दृष्टिम सारे विश्वका स्वरूप विराट यन्त्रके न्त्र्क 
सिव्रा कुछ नहीं हे, जिससे घटित सारी घटनाएँ भौतिक तत्वों- 
की उछल-कृद तथा गतिशीलताके ही परिणाम हैं। भौतिकतत्वके 
भूतकरणोंकी गतिशीलता उस सहज यन्त्रधर्मका परिणाम हे जो 
स्वयं अकारण और अकस्मात्‌ परिचारित हो गया हैे। भौतिक- 
विज्ञान यह प्रतिपादन करता है कि विश्वक यंत्रात्मक रूपका 
संचालन अचेतन यान्त्रिक जड़विधानक अनुसार होता रहता 
है। शन्यमें निप्प्रयाजन- और अनुदृश्य उड़ता हुआ भोतिककश 
अनिवाय नियमांको चपेटक फल्छखरूप अज्ञात रूपसे इस अनन्त 
जगत्‌की रचनाका कारण वन गया है । हमारा जीवन भी उसी 
प्रक्रियाका परिणाम है। भांतिक विज्ञानकी जगत सम्बन्धी यह 
व्याख्या क्या किसी चतन सत्ताको पदच्युत करके उसके स्थान 
पर अचेतन किन्तु गतिशील भृतकी सत्ता प्रतिष्ठित नहीं कर देती ९ 
क्या उसके अनुसार मनुप्यकी भावना और कामना, उसका हे 
ओर विपाद, उसका अनुराग ओर विराग,उसकी बुद्धि और अनु- 
भूति एकमात्र उन्हीं भौतिक तत्वोंका ही परिणाम नहीं हे ? क्या 
-मनुप्यकां कल्पनात्क और कलात्मक अनुभूतियाँ; उसका दर्शन 
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कर लेती:है और यह जन्तु यदि जीवन-रक्षामें सफल हुआ:तो 
क्रमशः विकसित हाकर अधिक उन्नत और नवीन जातिमें परिशत 
हो गया.। जो निवलू सिद्ध हुआ तो वह घधरतीसे मिट गया। 
९ , निवाचन - स्तिर «३ 
-तात्पय यह कि प्राकृतिक निवाचन ओर अस्तित्व रक्षाका संघण 
-तथा सबल और योंग्यकी विजयके आधारपर विकास होता गया। 
यदि यही सत्य हैं और जीवनकी प्रवृत्ति तथा उसका पथ 
-प्रजननके लिए होनेवाले संघ में हृढ़ताके साथ सफलता 
प्राप्त करना सात्र है, तो फिर नीति-अनीति, उचित-अनुचित, 
-आदशे और प्रयोजनकी सारी वातें कोरी वकवादर्क सिवा और 
क्या रह-जाती है ? विकासका पथ और वास्तविकता तो भोग और 
-भोजन तथा निवछके विनाशर्म रह गयी । विचार कीजिये कि 
साधारण मलनुष्यकी साधारण चबुद्धिपर उपयु क्त कल्पनाका यही 
प्रभाव पड़ना क्या अनिवाय था ? उसकी दि में प्रति और विकास- 
का केवल यही एक स्वरूप न भास गया होगा कि अस्तित्व, 
कप कक »__ (५ रः «५ छ७ 
रक्षा तथा भोजन और प्रजननक छिए संघषे अनिवायें हे जिसमें 
-निवेडका विनाश भी उसी प्रकार अटछ हे। इसी प्रकार 
-छड़ते और विनाश करते मछलछीसे वानर और वानरसे नर- 
का आविर्भाव हो गया | इसी प्रकार छड़तें और विनाश करते 
-जानेमें कदाचित्‌ नर विकासके किसी दूसरे स्तर पर पहुँचंगे। 
चेलनाका स्वरूप 
वस्तुत: जीवनपर केबछ भौतिक दृष्टिसे दृष्टिविक्षेप करनेपर 
“सिवा इसके किसी दूसरे परिणामपर पहुँचना असम्भव ही नहीं 
है; पर भौतिक हृष्टिके सम्मुख भी चेतनाका प्रइन अनिवायत: 
“उठ खड़ा होता है। मनुष्यका मन, उसकी भावना, उसकी 
बुद्धि क्या कोई भौतिक द्रव्य है ? भूतका धर्म है. पिण्डता, रूप, 
-आकार जिसे आप देख सकते हैं, भाप सकते हैं और स्पशे कर 
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सकते हैं। उसकी गति भी भौत्तिक नियमोंके अधीन होर्त 
पर मनकी हरुम्वाई-चोड़ाई कीन नाप सकता है ? किसी 
और भूख कंगालकों देखकर आपके अन्‍्तरमें भावुकताकी 
लहरी लह्दरा उठती है उसे मापनेके छिए क्‍या कोई सा' 
बनाया जा सका है ? यदि नहीं तो सन क्‍या अभोौतित 
पर अभौतिककी सत्ता तो विज्ञानकों स्वीकार नहीं है, 
उसके लिए इस पहेलीकोा सुलकाना आवश्यक हो गदर 
वह यह स्वीकार नहीं करता कि जड़ और चेतन पर 
भिन्न वस्तु हैं। फलत: चेतन शरीरसे प्रथक नहीं हो सब 
और शरीर भौतिक है अत: उसकी चेतनाका स्वरूप ओर : 
भी भोतिक ही होना चाहिये। इस दृष्टिकों अहण करके 
मनका वैज्ञानिक विश्लेषण करनेकी चेष्टा की गयी । कहा 
कि भौतिक विकासमें एक स्थिति वह्‌ आयी जब मूलभूत भ 
तत्व उस स्तरपर पहुँचे जहाँ वे अपनी ही अनुभूति करः 
अत: भोतिक दारीरमें घटित भीतिक भक्रियाका ही प 
यह चेतना है। वाह्य परिस्थितियोंके कारण अनेक प्र 
उद्मेरणाओंके द्वार शरीरसें जो क्रिया-प्रतिक्रिया होती है. 
प्रतिच्छायाका नाम ही चेतना है | 

इस सम्बन्ध मनोविज्ञानके रूसी विद्वान पेवलाः 
प्रयोग किये उनके फलस्वरूप इस धारणाकी और अधि 
हुई । पशुओं आदि पर तरह-तरहके प्रयोग करनेके बाद 
परिणामपर पहुँचे कि उनका शरीर यन्त्रके समान है. और 
सारा आचरण यान्त्रिक क्रिया-प्रतिक्रियाके रूपसें ही ३3 
हुआ करता है। वे समभते हैं कि मलुप्यमें दिखाई पः 
चेतनाके लिए किसी विजातीय अमूते तत्वकों हें दनेकी _ 
कंता- नहीं । मनुष्यका . शरीर -यन्त्रके. समान हैं. जिसमे 
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औतिक घटना था क्रियाका उत्तेजन पाकर प्रतिक्रिया हॉतीं है। 


यही प्रतिक्रिया उसंके आचरणखमें प्रदर्शित है | 
यहाँ यूरोपके घुरंधर वैज्ञानिक विंद्वानोंके सतसतान्तरोंकी 
-उ्याख्या करना छेखकका लक्ष्य नहीं है। उसका छक्ष्य केवल 
-इतना दिखा-देना. है कि विज्ञानसे प्रवाहित ज्ञानधाराका साधारण 
मनुष्यके हृदय, उसकी बुद्धि और उसके जीवन पर केसा प्रभाव 
पड़ा-है ? यदि . पेवछाव” का कथन सत्य है तो मनुष्य अपने 
कार्यो-अकार्यों क्रे छिए उत्तरदायी नहीं है। जेसा उत्तेजन प्राप्त 
होगा-यंत्रवत्‌ वैसी ही प्रतिक्रियाका होना अनिवाय है। तो फिर 
मनुष्य करने न करनेमें स्वतंत्र भी नहीं है। वह वाध्य है वेसाही 
आचरण करनेके लिए जैसा उसने किया है। इस स्थितिमें असहाय 
सानव-जीवनक छिए नीति-अनीति या विधि-निषेधक्रा आडम्बर 
. ख़ड़ा किया जाना व्यथ है; क्‍योंकि मनुष्यकी इच्छा-अनिन्‍छा या 
करने न करने के लिए बुद्धि और विवेकका आधार ही नहीं रहा | 
तमाशा यह है कि जिस बुद्धिवादका सहारा छेकर विज्ञान महानठी- 
के रहस्यमय स्वरूपको अनाबृत करके सत्यका साक्षात्कार करने 
चला था उस बुद्धिवादमें वुद्धिके अस्तित्वका भी छोप हो गया | 
ऋाधडका [सटद्डान्त 
. आयडने तो उसकी ओर पोछ खोल दी | उनके कथनानुसार 
'सनुष्यका संचालन करनेवाली शक्तियाँ विशुद्ध ग्रदृत्ति-मूलक हैं 
जा उसका आपादमस्तक वाह्माभ्यन्तर प्रभावित करती रहती 
है। मनुष्यके व्यक्तित्वका. अधिक्रांश अचेतन मनके रूपमें है 
जिसे प्रवृत्तियोंका अशान्त समुद्र कह .सक्कते हैं | इस महासागर- 
(में मुख्यत: का पक्की ओर गौणत: विभिन्न प्रक़्ारक्ी वासनाओं 
“इच्छाओं ,और्‌, कामनाओंकी .उत्ताह़,. तरंगें..उठती हैं,. अपनी 
प्रचण्ड, चप्रेटसे जीवृत़-नैयाकों आल्लोड़ित करती हैं और वेगवती 
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थारामें उसे वहा छे : आंनेके (लिए -अग्रेसर होती हैं। फ्रायडः 
अममभते हैं कि मनप्यका दसरा अंश चंतन सनक. सूपस हू, जा न 
केवल इनः भयावन आधातोंस निरन्तर आहत हाता रहता ह 
बल्कि बहुत कुछ उन्हीं कामनाआस प्राठुभंत ६ आर इउच्दहाका 
प्रतिविम्बित करता रहता हूँ । उनके मतसे चुद्धि भी मनुप्यकां 
एक ग्रश्नत्तिका ही प्रतीक ह जिसका काम कंवल--इतना हे कि 
मनप्य -उसके द्वारा अपनी कामनाओंका आँचित्य सिद्ध कर सके | 
वद्धिका विकास करनेमे॑ मनुप्य सफल हुआ, ,क्‍्यांकि- व 
अपनी सहज पग्रकृतिक वर्शीमत हांकर अपनी वासनाआंका 
आवचित्य सिद्ध करना और इस प्रकार एक आवरण डाढकर 
बाध्तविक रूपको छिपाना चादता हैं । ; 2 । 
फछत: “उन्नत और ब्रिकसित. वृद्धि, चाह वह केंसी भी 
प्रचण्ड ऑर अभिनव क्यों न हो, . एक , निमित्तमात्र हैं जिसके 
टारा य्रवृत्तियाँ अपनी बासनाप्रति तथा सन्ताप-प्राप्तिकी चेद्रा 
करती है ।! इस मतक अनुसार स्पष्ट है कि वद्धि प्रवृत्तिकी दासी 
मात्र हैं; क्योंकि जब प्रवृत्ति ही चुद्धिकी प्रेरणात्मिका थाक्ति है 
तब उसकी यह दासी उसी पथपर चलनेक लिए बाध्य है जिसपर 
चलाना उसकी स्वामिनीकां अभीष्र हैँ । इससे क्‍या यह अथ नहीं 
निक्रढता कि हमार विचार, विश्वास और हमारे काय तथा 
आचरण प्रतिज्छायामात्र ह हमारी उन सहज वासनाओंकी 
जा जीवनक मृलम स्थिर रूपले अभिनिविष्ट हें ? क्‍या मनप्य 
मलाइक नामपर, धर्म, नेतिकता आर सम्यताके नामपर जो कछ 
भी करता €ं वह सत्र लीला है उस प्रव्नत्तकी जो अपनी वासना 
पृण करनके लिए बुद्धिका सहारा. छेकर जगतका' प्रबंचन करती 
रहती .ह ? यदि यही सत्य हैं तो - मानना. होगा. कि. जीवनका 
सिवाय इसके और काइ प्रयोजन नहीं है.कि वह प्रव्नत्तियोंकी 
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उपसग पंदा करती है, उसी प्रकार सभ्यताद्वारा सामूहिक रूपसे 
उसका निर्देहन और तत्सम्वन्धी अतृप्ति उस-सामृहिक असंतोप- 
का प्रजनन कर रही हे। जो स्वयं सभ्यताके लिए संकटका 
कारण हो रहा है। आधुनिक सभ्य संसारपर साधारणत: और 
_ विश्येपत: यूरोपके समभ्योपर फ्रायडके विचारोंका गहरा प्रभाव 
हं। पर नम्रतापृ्वक क्‍या नहा पूछा जा सकता कि साधारण 
मनुप्यक्र जीवनपर इन विचारोंका कॉन-सा प्रभाव पड़ना संभव 
हैं ? क्‍या वासनाएं, विशेषकर कामवबासना यदि जीवनकी : 
संचालिका है. ऑर यदि मनुष्यका चेतन और अचतन अंश 
उसका ज्ञान ओर उसकी बुद्धि, उसकी अनभूति और विवेक, . 
न कंवछ वासनाआकी प्रतिच्छायामात्र हे वल्कि किसी-न-किसी 
रूपमें उसकी पूर्तिके छिए ही उपयुक्त होते हैं, यदि वासनाओंका 
अधिकाधिक संयम और इन्द्रियोंक्ना दमन तरह-तरहके डपद्रव 
ओर किसी विकारका प्रजनन करता है. और यदि इनकी तप्तिसे 
हो समाज तथा जीवनका विक्षोम समाप्त हो सकता है तो क्या 
नीति-अनीति ऑर डचित-अनुचितकी विवेचना व्यर्थ नहीं 
हो जाती ९ क्‍या साधारण मनप्यकी सस्‍्थूल वुद्धिपर इन विचारों- 
का यही प्रभाव न पड़ेगा कि यथासम्भव वासनाओंकी तृप्ति तथा 
मका उपासना करते चलढिये, क्योंकि जीवनका घर्म और 


बे 
प्रवाह जिससे वलूपवक विरत करनेकी चेट्टा असंतोष 
क्षाभ तथा अन्य अनेक प्रकारके उपद्रवोंका सजन करनेका कारण 
हाती हैं 


कर (0५५ 
'सविष्यके गम 


इन विचारोंक प्रकाशमें विश्व अरि जीवनका कसा स्वरूप 


आर कंसा कल्पना उसकी दृप्टिमें-भास उठी होंगी ? _गत ए्क्‌ 
८ 


८ युग-पुरुष ११४ 
' डाताब्दिसे वैज्ञानिक विचारधारा समस्त सभ्य जगतकों 
- ग्रभावित कर रही है यह असंदिग्ध है। पर उसके फलस्वरूप 
साधारण मनुप्य-जीवनके प्रति कौनसा दृष्टिकोण ग्रहण करनेके 
लिए उत्पेरित हागा ? इद्लल्डके प्रसिद्ध छेखकने विश्व ऑर 
जीवनकी कल्पनाके सम्बन्धमें आधुनिक वैज्ञानिक विचारोंके 
प्रभावका वर्णन जिन छच्दोंम किया है उससे अधिक उत्तम ढंग- 
से उसे उपस्थित नहीं क्रिया जा सकता | जोड लिखते हैं 'कोपर 
निकसने विश्वकी योजनामं इस प्रथ्चीकी महत्ता और प्रमुखता 
मिटा दी। प्रथ्चीपर मनुप्यकी प्रमुखताको डाविनने मिटा दिया 
ओर मनोविज्ञानने मनुप्यके शारीरमें स्थित चेतनका महत्व 
मिटा दिया। इस प्रकार जीवनका कोइ महत्व या मूल्य रह ही 
नहीं गया। भ्रगभंशास्ने इस घरातलकी बड़ी लम्बी उमर बता 
दी आर ज्योतिर्विज्ञानने दिककी असीमता सिद्ध कर दी। उनके 
मतसे न जाने कितने युग ऐसे बीते होंगे जब प्रथ्यीपर जीवनका 
स्पच्दन रहा हागा । कोटि-कोटि ऐसे भ्पिण्ड हांगे जिनमे जीवन- 
का पता भी न हागा। अनन्त दिक कालकी इस विराट सत्तामे 
प्र«त्वीपर जीवन उस प्रकम्पित, निवछ और टिसटिमाते द्वीपकर्क 
समान है, जा एक दिन जब सर्य शीतरछू हो जायेगा और प्रथ्वी 
प्राणका पोषण करनेमें सम न रहेगी, सरलतासे बक जायगा । 
उस समय यह भूमण्डल भी बिराटके किसी कोनेमें निर्जीव पड़ा 
रहेगा?! 

“विज्ञानकी कल्पना यदि सत्य है तो यह जीवन विश्वकी यो ज- 
नाऊा काड महत्यपूण अद्ग नहां हैँ, प्र्यस अकस्मान घटित एक 
घटनामात्र हैं, जो पाथिव भतोंके विकासमें सहसा घट गयी और 
सहसा भतदी भ्रतकी अनुभूति करन लगा। निर्जाय, पाथिव 
' विश्वसत्ताकी असीम दन्यताम यह जीवन एक विजानीय यात्रीकी 
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आँति अकस्मात्‌ आ पढ़ा है. जो विरोधी पंरिस्थितियोंमें - यात्रा 
“करते हुए एक दिन महत्वहीन प्रकारसे आपही आप- ब्रैसे 
'ही समाप्त हो जायगा जेसे किसी समय अमीचाके . रूपमें 
उसने अनायास यात्रा आरम्भ कर दी थी।. विद्व॒में. सत्र, 
'वतुर्दिक एकमात्र अचेतन, भोतिक अंध-पाशव शक्तिकरी. सत्ता 
स्थापित है ।? ., का, 


जब सष्टिका अंत होगा. न्‍ 

,_ जोड आगे लिखते हैं--.“मानवताकें भविष्यक्रे सम्वन्धमें 
इस प्रकारकी कल्पनाका प्रभाव आश्याजनक नहीं है। वास्तवमें 
मनुप्यता पहले ही डूब गयी। एक समय था जब अत्यधिक 
उष्णता और नमीके कारण प्रथ्त्री जीवनके अयोग्य: थी | एक 
समय आवेगा जब बरातछ पुनः जीवनके लिए अयोग्य हो 
'जायगा । जब सूर्य ठंडा पड़ जायगा तव यह प्रथ्वी मनुष्यसे हीज् 
हुई रहेगी । प्रथ्त्रीके अंतिम निवासी वैप्ते ही असहाय और जड़ 
प्राणी होंगे जैसे आरम्भमें थे। मनुष्य द्वारा उपार्जित सारा ज्ञान- 
विज्ञान, कछा-कोशलछ, दर्शन-साहित्य सव नष्ट हो जायगा और 
उन उध्यस्त भूत नगरियों परसे प्रछ्यंकर हिम-प्रवाह प्रवाहित 
हांता रहेगा जहाँ आजका मनुष्य स्नेह, आशा सुख-दुखकी अनु- 
भूति कर रहा है। एक धरातलका अन्तिम मानव जीवनकी अंतिम 


साँस लेकर लुप्त हो जायगा और यह भूमंडल पुन: प्राणहीन कन्दक- 
९2छ का अवशिष्ठ ल्यि अनन्त ह 2 
फी भांति मानवताका अवशिष्ट भस्म छिय़े अनन्त शुन्यताके किसी 
कानेमें छुढ़कता रहेगा |” 


व जरा इस पीठिकापर विचार करके देखिये कि. इन द धार- 
णाओंके कर साधारण मनुष्य पर ,जो प्रभाव पड़ेगा वह उसे 
किधर ले जायँँगी १. ये कल्पनाएँ जीवनके सामने कौनसा 
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'आंदश स्थांपित करेंगी ? कौनसा पाप पथ निधोरित होगा जिस- 
'पर चलना मनुष्य अपने लिए आवश्यक समझेगा ? अपने कत्तेव्य- 
:अकत्तव्यकी विवेचना वह किसके प्रकाशमें करेगा ? जीवन और 
जगतक प्रति कौनसी दृष्टि अ्रहण करेगा ? जीवनमें आदशोॉकाः 
स्थान असंदिग्ध है। भछे ही कोई यथाथंवादी होनेक्वा दावा 
करे, पर वह भी इस वातकों अस्वीकार नहीं कर सकता कि 
मनुष्यके आचरणमें सप्रयोजनता अनिवार्य होती है। मनुष्यके 
स्वभावकी रचना ही. इस प्रकार हुई है कि उसके काये, 
आचरण और विचार विश्युद्ध रूपसे अहेतुक हो ही नहीं 
सकते | हम अपने प्रयोजनसे परिचित हों या न हों, पंर 
अप्रत्यक्ष- रूपंसे हमारे विचारों और कार्योंकी सीमा उससे वँधी 
रहती है | | 

बताइये तो सही कि विज्ञान जीवनके सामने उसके लिए 
किस प्रयोजनको ज्वदंत रूपमें रखने समथ हुआ है ९ बुद्धिवादको: 
आश्रय छेकर विज्ञान भूतोंकी उपासनामें रत हुआ और उसमें 
'इसीमें सत्यके साक्षात्तारकी आशा की | भूतक्की उपासना करते 
'हुए बह उसमें ऐसा छय- हुआ कि उसके सिरपर भूतकी ही सत्ता 
स्थापित हो गयी। विश्व यंत्र मात्र रह गया, मानव-शरीर जड़े 
हो गया और उसकी चेतना यांत्रिक जड़ताके सिवा कुछ न॑ 
रह गयी | मनुष्यकी उत्पत्तिकी खोज करते हुए पशु, पशुके 
बाद कीड़े-मकोड़े और घोंधे मछली तक पहुँचा । पशुसे प्रज॑नितं: 
भनुष्यमें पशुताके सिवा वूसरा दिखाई ही क्‍या देता ९. पशुकी 
आराधना करते हुए मानव पर पाशवका उठना अनिवाय थांग 
उसकी समभमें यह आया कि जिन नियसोंसे पश्ु-प्रवृत्ति और 
जीवन संचालित है. वे ही मनुष्यका भी संचालन करते हैं | बुद्धि 
और. विवेकंके-द्वारा “हम मंनुष्यकों पशुसे भिन्न सम संककते 
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ह- पर मनोविज्ञान तथा मानसिक्र, विश्छेपणने उनकी सत्ता भी 
मिटा दी | 
उद्दर और अजननके लिए संबप करते हुए निवलक छाप 
आर सबलकी विजयमं॑ विकास दिखाई पड़ा। प्रगतिका पथ. 
ओर जीवनका सहज-धम इसीमें मतिमान सममा गया | दसरे 
दाब्दार्मं शिग्नोदसवाद” में प्रकृतिका प्रवाह समझा गया। जा 
दसरेको कचलनेकी शक्ति रखते हैं उन्हींकी जीवित रहनेका अधि- , 
कार हैं: क्योंकि विकासकी धारा सवछके अस्तित्व और निबलके 
टठोपक मध्यमें प्रवाहित दिखाई पड़ी। इस स्थितिम विश्व 
ओऔर जीवनका कैसा स्वरूप, उसका कौनसा प्रयोजन और उसके. 
सामने कौनसा आदर्श भास उठेगा ९ क्या अप्रत्यक्ष रूपसे मनप्य- 
के श्रष्टांधका ही उद्वोधन नहीं हुआ ९ कया भ्रश्चुताकी प्राप्ति 
इग्ट्रियकी तृप्रिओऔर अहमृकी उपासना सात्रक सिवा जीवनके 
सामने उपयक्त विचार कोइ और छक्ष्य स्थापित करनेमें समथ हो 
कते हैं ? मे यह नहीं कहता कि विज्ञानने जानवमकर यह 
ध्थिति उत्पन्न कर दी | पर जानमें हा या अनजानमें जिस वाता- 
वबरणके सजनमें वह सहायक हुआ है, उसकी उपेक्षा कर उसके 
प्रति आँखें में द लेना भी संभव नहीं हैं । 
विज्ञानकी एकांगी दृष्टि 


विज्ञानने जगतकी ओर एक्राद्ली हृष्टि छेकर हृष्टिपात क्रिया 
है। प्रकृतिका रहस्यमय पट उदधाटित करनेकी चेट्टामें उसने 
उस भौतिक दृष्टिका अहण किया जो स्थृल पार्थिवताका भेदन 
करके टस अलाकिक लो फका दर्ान न कर सकी, जिसकी अमि- 
व्यक्ति भासमान दृश्य सत्ताके रूपम प्रतिष्ठित हैं। वह यह ने 
समभ सका कि फारी और युप्क बुद्धि मनुप्यकों एक सीमाकरे 
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परे ले जानेसें. सफल नहीं. हो सकती। भावनाहीन बुद्धिकाः 

सहारा छेकर आगे बढ़ना उस निबंछ यप्टिकाके ऊपर भरोसा. . 
करनेके समान है, जो थोड़ा भार पड़ते ही चूर हो जानेके लिए 

बांध्य है ।. अनादि भूतमय विश्वको ग्रहण करके उसने अदृश्य 
भाव छोककी गहरी उपेक्षा की। मानवकके पार्थिव पिण्डके: 

साथ-साथ भावसय मनुष्यकी सत्ता भी है, इसे स्वीकार करनेमें: : 
विज्ञान समथ न हो सका। परिणाम यह हुआ कि उसने जीवन ' 
ओर जगतके एक पहलूकों ही सत्य मान लिया। विज्ञान 
प्रकृतिकी शक्तिपर अपना अधिकार स्थापित करलनेमें भले ही ' 
सफल हुआ हो, पर आज चह मनुष्यकों अपने ही अन्तर पर 
विजय करनेके योग्य न बना सका । 


भौतिक जगतकी- रचना, जन्तु जातिका आविभाव तथा... 
बविकासकी महती प्रक्रिया क्‍या केवछ भूतोंके विकास तक ही: ; 
परिमसित रही होगी ९ क्‍यों डाविन यह न देख सके कि अचेतन, 
निष्प्राणु भूपिण्डपर चेतनका स्पंद्न कोई आकस्सिक नहा. 
अपितु,सप्रयोजन घटना भी हो सकती है ९ जीवके विकासमें 
उन्हें जिस क्रमबद्ध कठोर नियमिततवाका दशन हुआ उसीमें 
किसी हंतुका संदेह क्‍यों न हुआ ९ क्‍या हेतुका दशन न हाने 
मात्र्से उसके अनस्तित्वकी घोषणा कर देना उचित हा सकता 
है ! दृश्य भूतोंमें अदृश्य चेततकी सत्ता क्या दोनोंके अस्तित्वको 
समान रूपसे सिद्ध नहीं करती.? क्‍या एक सत्य है तो दूसरा: 
सत्य नहीं. हो सकता ? एकका- विकास हुआ है तो क्‍यों 
दूसरेके विकासको स्वीकार न किया जाय ? एकमें रूप है 
आकार है-औरं दूसरा: अरूप, और. निराकार है, पर एकका: 
दशन यदि. इन्द्रियगस्य- है, ,तो. दूसरेका आभास .भी.. भावातुः 
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भतिसे स्पष्ट है। फिर क्‍यों एकको स्त्रीकार करें ओर दूसरेको 
अस्वीकार ? । 


सलष्य पथश्रण्ट क्या १ 


विकासकी प्रक्रिया इन दोनोंमें समान रूपसे चरिताथ क्‍या 
न हुड हागी ? जिस अनुपातमें भोंतिक तत्वोॉका विकास हुआ 
उसी अनुपावर्म चेतनक्रा विकास भी कक्‍्योां न हुआ हागा ? 
मानवमें पाझत-प्रवृत्तियोंका समुद्र भछे ही दिखाई पड़े, पर 
वहीं क्या उसमें मानवीय प्रब्ृत्तियोंकी गतिशील .सुन्दर-सरितार 
दरशशन नहीं होते ? मनुष्य जहाँ वबासनाओंसे विवाड़ित हैं, 
बहीं प्रकृतिने क्या उसे ऊँचे उठनेक्की शक्ति प्रदान नहीं की हे ? 
क्या पाठव-भावोंसि सदा संबप करते हुए और उनपर क्रमश: 
विजय प्राप्त करते हुए मनुप्य मनुप्य नहीं बना १ संस्क्ृतिकी 
जड़म उक्त संघपम रत मनुप्यकी सफलता ही क्‍या मुख्य कारण . 
नहीं है ? युग-युगसे घावित यह पथिक आज जहाँ पहुँचा है, 
वहाँ वह कया पद्मु वासनाओंपर विजय प्राप्त किये बिना कभी 
पहुँच पाता ? मनुष्य डाविन और फ्रायड ऐसे ऋषियोंके 
मस्तिप्कका सर्जन कर सकता है, अनन्त शुन्य आकाझके 
असंख्य पिण्डांकी संख्या और दरी माप लेता है, सीर्यमंडलकी , 
परिक्रमा अपन अमृत रूपसे कर आता हैँ और प्रथ्नीक अटल 
पवताक जड़ पत्थरास करोड़ों चबपंके अतीतक इतिहासकों , 
सजीव रूपम॑ मू्तिमान करनम समथ हांता हैं, पर क्‍या यह 
सव कंबल निर्जीबव भोंतिक तत्वॉकी उछल-कूद अथबा उस 
नेसगिक पद्म [प्रवृत्तिकी लीलामात्र हैं जिससे विज्ञानकी 
दृष्टिमं मानवका निमाण हुआ ९ यह केसी एकाज्नी ओर धूमिल; 


ज्की 


ह" हऔ छा हा ढ़ पक हि 
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फ्रायडकाः सभ्य जगंतक असंत्तेषका कारण उन प्रवृत्तियोंकेः 
अधिकाधिक दमनमें दिखाई दे रहा है जिन्हें वे प्राकृतिक- 
मानते हैं। फिर उसका उपाय क्या है १ क्‍या उन प्रब्ृत्तियोंकों- 
खुलकर खेलनेक्रा अबसर दे दिया जाय ९ जगतमें व्याप्त 
आजको उद्दंडता, हिंसा और रक्तपात तथा निर्देलनके रूपमें 
स्थापित वन्यव्यवस्थाक मूलमें क्‍या पश्रव्ृत्तियोंकी निरंकुश 
क्रीड़ा करनेका अवसर दे देना मुख्य कारण नहीं है ? फिर क्‍या 
इस ही वांछनीय स्वीकार कर छेना होगा? यदि नहीं तो 
साधारण मनुष्यपर फ्रायडकी दृष्टिका क्‍या प्रभाव पड़ सकता 
है ? ऐसा ज्ञात होता है कि विज्ञानने मानव-जीवनको असंतुित 
कर दिया है। मनृष्यकी वाह्य परिस्थितिकों उसने जिस प्रकार 
अपन ज्ञान ओर अपनी सफलतासे विकसित किया उसी प्रकार 
उसके अन्तरकों उन्नत न कर सका। आज यह घोर असामंजस्य 
स्वयं उस विभतिकों ही नप्ठर किया चाहता है जिसपर विज्ञानको 
गव है | सभ्य जगतक असंतोषका मूल यह नहीं है कि प्रव्ृत्तिको 
सम नतेन-करनेका अवसर नहीं मिल रहा है, अपितु यह कि 
आजक मनष्यने उसीका एकमात्र सत्य मान लिया हें। 
फल्त: वह आत्मविध्मृत है, मोहाच्छन्न है ओर आ्रान्तिके अंधकारसे 
पथश्रष्ट है | 

मनष्यकी- प्रवृत्तिमें. तथा कामसय-रूपमें किसे संदेह हो 
सकता है ? फिर यह सममना कि- उसकी प्रवृत्तिका सागे केचल' 
ऐहिक वासनाकी तृप्तिकी ओर निधोरित हे, सम्पूर्ण सत्य नहीं 
है । मनुष्यकी एक प्रवृत्ति जहाँ ।भौतिक भोगकी ओर है, वहीं: 
उसकी दूसरी ग्रवूत्ति' उसे अपने' भोतिक परिवन्धनकों भूछकर 
भावालछोकसे उद्दीप्र होनेके लिए प्रेरित करती' हैं जब वह: 
अहमसे ऊँचे उठकर सत्यक्े सूक्ष्म-स्वरूपकी अनुभूति भी करता” 
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है, उस क्षण उसके. सुखकी कल्पना-भी दूसरी हो जाती है 
उत्सग और वलिदानमें तथा अहमके अधिकार.और उसकी सत्ताके . 
विसजनमे उसे किसी शक्तिसंपन्र अधिनायक तथा भागासक्त 
स्वठृप्त मानवसे कम सखानभति नहीं होती । इसी प्रवृत्तिके 
उन्मेप, उसके विकास और उसकी जागरूकतापर सान- 
बता अग्रसर हांती रही है। जिस क्षण उसका यह प्रवाह 
रुक जायगा उसी समय सानवता भी नष्ट हा जायगी।. 
विज्ञानने मनप्यक इस अंशक जागरणुकी चिन्ता नहीं की | 
क्दाचिन इसकी आर दष्ट्रिपात भो नहीं किया। उपनिषदोतने 
मानवक स्वरूपकों अधिक उत्तम प्रकारसे सममकका | जब उन्होंने 


धोपणा की क्रि--- 


“झुभाशुभाभ्यां मागाश्यां, 
बहन्ति वासना सरिन। 
पासुपेण.. प्रयत्नेन 
योजनीया, शुभ पथि ॥ 
अशुमेपु समाविप्टं 
ञुभेप्येधाबतारयत ॥ 
वासनारूपी-सरिता शुभ और अश्युम दानों मागसे प्रवाहित 
हाता है । मनुप्य पुरपाथ और प्रयन्नसे अशुभ लगी वासनाका 
झुभम ले जाय! । झुभाशुभका यहा विवेक्र ऑर संकल्प तथा 
काय-सम्पादनम आत्म-स्वातंत्रयका यह प्रतिपादन ही सानवताकों 
अग्रसर करता रहा हैं ओर करता रहेगा। इसके विपरीत 
माग ग्रहण करके यदि जीवनकी निस्सारता और निष्पयोजनता 
स्वीकार कर छोी गयी ओर चासनाओंस आधवद्ध मनुप्यकी.. 
तदनुकूल नाचनकी परवद्यता सान ली गयी तथा कामनाओंके: 
दलनको दुःखका मूल घापित कर दिया गया ठा फिर मनुप्यताका- 


भविष्य उस गहंन अन्ध-कूपमें क्रोंक दिया गया जहाँसे उद्धार-' 
पानेकी आशा भी नहीं की जा सकती | मु 
: धामिक संस्थाओंमें ओर चाहे जितने दोष रहे हों पर उसकी . 
एक प्रवृत्ति ऐसी अवश्य रही है, जिसे हम मानवताके कल्याणके .. 
लिए आवश्यक मान सकते हैं | वह प्रवृत्ति हे अपने अंतस्थित 
शुपर विजय प्राप्त करनेके लिए मनुब्यको उल्लेरित करने की। . 
धरने सदा आचारपर जोर दिया है। यह सच हे कि उसने . 
स्वत्त: प्रमाणका रूप ग्रहण करक जिस अन्धविश्वास और. 
अनन्त रूद्नियों को जन्म प्रदान किया वह सयावनी मूढ़ता फेलाने 
का कारण बनी | पर यह हांते हुए सी उसका एक पहलू उस . 
नेतिकता और आचारवादपर अधिकाधिक जोर देता रहा है, . 
जिसके बिना मानव बुद्धिका सोहित होकर धोर-विश्वृंखलता 
और अनाचारमें प्रवृत्त होना अनिवाय हो जाता है। विज्ञानने 
धमकी स्वतः आ्रामाशिकताको छिलन्न-मिन्न कर दिया ऑर उसके 
साथ तदुद्भूत अन्धविद्वास ओर रुढ़ियोंकी जड़ हिला दी | पर 
साथही घमंके उस अंशकों भी मटियामेंट कर दिया जिसकी 
आवश्यकता मनुष्यके अभ्युत्धान ऑर कल्याणक लिए नितान्त 
रूपसे सिद्ध ह। शंका ओर अविश्वासने न केवछ अन्धबविश्वास 
को. उखाड़ फेंका अपितु उस श्रद्धाका उन्मूलन भी कर दिया 
जो- जीवनक प्रति, उसके भविष्य॑ंक प्रति, उसक प्रयोजन और . 
लक्ष्यके प्रति मनुप्यक हृदयमें आस्था ओर आशाका सजन 
करती है । 
आखिरकार आज मन॒प्यके जीवनका आधार क्या रह गया , 
है." जब सब कुछ अन्धकाराच्छन्न दी. है, जब सबत्र अध-पाधिव .. 
पशु-शक्तिका वोलवाला है. तो मनुष्य क्‍यों किसीकी चिन्ता करे, , 
ओर, क्यों. गुभाशुभ,ः नीति-अनीति,. उचित-अलुचितके काल्पनिक: 


१२३* | विशन और बापू : 


ओर निराधार चक्रम॑ फंसकर उस स्वाद, सुख और संतापस 
विरत हा जिसे प्रक्तुत जगत प्रदान कर रहा है? विज्ञानने 
मानवाचार और पुरातन नेतिक कल्पनाकों पदच्युत ता किया 
पर उसके स्थानपर किस दूसरे आचरण और नीतिके स्थापित 
करनेमें समर्थ हुआ ? मनप्य क्या करे और क्या न करें इसका 
विवेचना, प्रतिपादन और प्रतिष्ठा करनेकी ओर कंया उससे कोइ 
ध्यान दिया ? उसने तो धर्मक टिमठिमाते दीपकका चुका दिया 
पर मनुप्यकों उस निव्िड़तम अन्धक्रारमें छाड़ दिया जहाँ तृर- 
संकुल कंटकाकीण पथ पहलेहीस बविछ॒प्त था। फछत: उच्छुक्लूल 
और उन्मच् मानव मार्ग-अ्रष्ठ हा गया। धार्मिक बन्धनोंसे 
आवद्ध ग्हते हुए भी जो मनुप्य बहुधा अपने छृदयस्‍्थ पशुकी 
पुकारमं वह जाता था, वही जब विधि-निपेधोंकी शंखलासे 
सहसा मुक्त कर दिया गया तो उसका दानव हो जाना अनिवाय: 
हो गया । 

इस मनादशामं असद्भावापन्न मनप्यक चरणांम॑ विकज्ञानन 
अपरिमित, अकल्पित आर अभतपष शक्ति तथा एश्वयका अक्षय 
भंटार इंडंल दिया। शक्ति ऑर संपदा द्विमुखी सुर-धाराक 
समान है जो ट॒हरा बार कर सकती है । वह सहपयागस 
कल्याणमयी ओर दुरुपयोगसे महाविभीषिकाका रूप धारण करके 
विनादशका कारण हा सकती हैं। आवश्यकता यह थी कि विक्षानन-: 
जीबनम सामंजस्य स्थापित करनेकी चेष्टा भी की हाती | भीतिक 
शक्ति ऑर संपदाकी उन्नति अवध्यमेव इप्ठ थी. पर इसके साथ 
ही मनुप्यक स्वरूप ओर चरित्रका विकास भी उसके अनकल 
ही हाना चाहिए था। आज़ मनप्य समाजके वोद्िक-क्षत्रक 
अश्लण्ण नतृत्व वैज्ञानिक विद्वानोंन प्राप्त किन हैं। स्वभावत: 
उनपर ही यह जिम्मेदारी थी कि वे जहाँ प्रकृतिके रहस्व और 


|]. #># 
ऊ॑ /# 


-युग-पुरुष की १५४, 


उसका शक्तियों पर अधिकार स्थापनके- सूत्र मनुष्यको प्रदान.. 
करते हैं वही मानव-जीवनकी .जटिलताका साक्षात्कार करते और 
मनुष्यकों इस योग्य बनाते कि वह उसका सदपयोग कर सझे | 
जिस अनुपातमें विज्ञानकी भौतिक सभ्यता विकसित हुई उसी. 
अनुपातम मनुष्यका अंतर विकसित न हो सका। प्रमाद 
और मोहमयी "सदिरासे प्रमत्त, पथश्रष्ट, श्रद्धा और सदप्रवृ- 
त्तियोंसे शून्य मनुष्य उसके दरुपयोगमें प्रवृत्त हो जाय तो 
उसमें आइश्चय ही क्‍या है? फलछत: जो विभूति वरदान 
सकती थी, बह अभिशाप वन गयी जिसमें बसुधा आज भत्म 
हा रही है । 

विडम्बना यह है कि आधुनिक विचारधारा मनुष्यके 
असदांश तथा पाशवांधका न कवछ अल्तित्व स्वीकार करती है 
प्र्युत उसे ही एकमात्र सत्य समझने लगी हे। 'यथाथवादः 
ओर प्राकृतिक तथा ऐतिहासिक नियतिवाद” आदि कुछ अ्रामक. 
शब्द-जालोंक कुचक्रमें फंसकर, मानवता त्रस्त हैं। प्रसिद्ध चीनी 
विद्वान और लेखक श्री लिन-यू-ताइ्क शब्दोंमें कह सकते हैं-- 
यथाथवादी प्रकृतिका अधथ भयावना हा गया है । कठिनाई यह 
हैं कि आजकल सब छुछ प्राकृतिक ही सममा जाने रूगा है | 
जंगछका विधान हमारी दृष्टिम' प्राकृतिक हा सकता हैं। मनुष्य. 
द्वारा मनुष्यकी हत्या भी वेज्ञानिक इष्टिसे प्राकृतिक हो गयी हे ।. 
पाठशाल्ाओंपर नभसे वमवरपां करके सुकुमार, नि्दाप बालकॉका 

संहार करना भी प्राकतिक हं। हम तो आज इस प्राकतिकसे 
ही परेशान हो गये हैं। सम्प्रति मनज्य द्वारा मनष्यका दलून,, 
दोहन ओर विनाश; हिसा, रक्तपात और शो पण; बगाका प्रभुवा: 
ओर संबप सब- कुछ 'ऐतिहासिक--नियतिवाद” द्वारा उचित, 
-सम्मा: जाता है। शक्ति, प्रमुता और योगकी तृप्तिकी ओर 


१२५ विज्ञान ओर बापू. 


' मनप्य-स्वभावकी नैसर्गिक बृचिके झुकावकों ससी स्वीकार करेंगे 
'पर यथाथवादक नामसे इन प्रव्नत्तियांकों गहरा उत्तजन दिया 
जाने लगा है, क्योंकि इन वादियांकी दृष्टिम जीवनका एकमात्र 
स्स्प यही दिखाई दता है| वे सममते हु कि यंधा स्वमस्प 
सदासे रहा हैँ और सदा रहेगा | ेु 
मन॒प्यके स्वरूप और स्वभावक्ा अधूरा और अपूण ज्ञान 
लेकर बढ़ना विधातक हो गया। विज्ञानन भी जीवन और 
जगतके विकासकी गति पर जा एकाड्नी दृष्टि डाढद्ा उसन 
उपयक्त धारणाओंकी पुष्टि ही की। यथाशंता कंबरू चही 
नहीं दे कि मनुप्य पञ्चु है पर यधाथता यह भी हैं कि पन्नु 
हात हुए भी मनप्य मानच हैं| थाक्त, प्रभता और अहंका भाव 
यत्यपि यथाथ हें पर उससे संबपरत होकर ऊँचे उठनेकी 
सद्वत्तिका उदय होना भी उसी प्रकार यथार्थ 6ै। यदि एंसा 
न हाता ता पश्मस उदसत किसी प्राशिका आदिसानव्क रूपमें 
घरातछपर आजिभाव भी न हआ हाता। बिकासकी प्रक्रिया 
आर उसके क्रमन हा मनप्यक्र उदरसं निसगेत: छभ ओर अद्यम- 
का बीज्ञागपण कर दिया है। उसीन उसके दछदयम उचित 
ओर अनचित्तक विवकको सहज स्थापना कर दी ६ । जुमसत्य य 
र जाचित्यकआ भनभति मनप्यक्रा उसी प्रक्रार प्रल्षत घने 
जेस प्रकार इन्द्रिय-सुखों और एहिक भागोंकी कामना | सानव 
समाजक विक्रासक इतिहासकों थारा यह सिद्ध करती हैं कि 
मनप्य जब-जब अपने अश्युभसे ऊँचे उठा हैं, तब-तत् उसकी 
प्रगति हुई हैं और उत्थान तथा कस्याणका भागी हुआ हें । 
फलत: इतिहासके प्रवाहर्म यदि काइ “नियंतित्राद! हो सकता 
दें ता वह थद्दी कि विकासकी निरन्तर यात्राक परथ्ििक मानव- 
का अंशु भसे बरावर प्रभावित और चिताडित होते हुए-भी झंभकीं 


ज्युग-पुरुष: ६९६ 
-विजयका सम्पादन करना .होगा। जीवनके मूठ और उसके 
>विकासमें यह तथ्य भी दूसरी तमाम बातोंके साथ-साथ 
>असंदिग्धरूपसे प्रतिष्ठित है । 

... विज्ञानकी विचार-पद्धति और प्रयागशाछामें जीवनका यह 
दूसरा पहल न दिखाई पड़ा और न उसकी चिन्ता की गयी । 
-शुभके जागरणके लिए जिन परिस्थितियोंकी आवश्यकता थी 
वे सी इसी कारण उत्पन्न न की जा सकीं। उसके शुभ विस्मृत 
करके उसके पास कंव॒छ अशुभ रहने दिया गया। मानवता 
मिटी ता सनष्यके पास सिवा पशुताके वाकी ही क्यो बच 
सकता था ? मनष्यकी महत्ता स्थापित करनेके लिए मानवताके 
प्रति विद्रोह आजके युगकी विशेषता हे। विज्ञानने बिचारे धर्म 
और इंश्वरको पदच्युत करके बुद्धिकी सत्ता स्थापित की। 
सनबष्यने आशा भी की कि अन्धविश्वाससे मुक्त हाकर वह 
जीवनकों सरछ आनन्दमय और सुखमय -तथा घरिणीको 
शांतिमयी, मंगलमयी तथा ऐश्वयेमथी बनानेमें समथ होगा। 
परिस्थिति विचित्र दिखाई दे रही ह। माढर्म हाता हे कि 
-खुदाकों हटाकर शेतानकों ही एकछ॒त्र राज्य दे दिया गया। 
मनुष्यका विज्ञान भी उसके विनाशका अभिनव साधन हो 
गया है। सुख, सन्‍्तोष और शांतिका तो कहीं पता नहीं पर 
_मिथ्या, दंस, पाखण्ड और धूतताके द्वारा सिद्ध किये जानेबाले 
घृणशित स्वाथकी भयावनी दावापि सबंत्र जलती दिखाई अवश्य 
दे रहीह। . 

- मानता हूँ कि इसके छिए विज्ञान स्वयं दोषी नहीं हे । 
-उसका जन्म तो सत्यके लिए मनुष्यकी सहज जिज्ञासा और 
अनुशीलन प्रवृत्तिके गर्भसे हुआ हे। कोई नहीं कह सकता 
“कि उन महर्षियोंने जिनके मस्तिष्कसे विज्ञानका. प्रादुभाव हुआ हे, 


ही की जनक: ५ ७ रे 


अरण्च्छ आ 
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' कभी स्वप्समें भी इसकी कल्पना की होगी कि उनकी साधना 
'और उनकी तपस्याका ऐसा दरुपयोग किया जायगा। पर ज्ञान- 


की एक्रनिए उपासना रत इन विद्वानोंने महुष्यक प्रकृत-रूंपक॑ 


' तमाम पहछभोकी ओर ध्यान नहीं दिया | वें यह न देख सके 


कि भीतिक झाक्तियोंपर अधिकार स्थापल करनेके साथ-साथ 
मनप्यके अंतरका स्पर्श करना कहीं अधिक आवश्यक है | 
आन्तरिक सम्यताक बिना मोतिक संस्कृति भयावह हो जायगी; 
क्योंकि असंस्कृत मानव श्रंयस्कर पदाथका भी दुरुपयोग ही 
करेंगा। उसके हाथ पड्टी दाक्ति उसे पिशाच ही बनाकर 
छादेगी। मनुप्यके शिवमय-अंशकी उपेक्षार्म नहीं, प्रद्युत उसकी 
उन्नति, जाग्रति आर सजीवत्ताम ही जगतका कल्याण हां सकता 
है । ज़बतक ऐसा नहीं होता तबतक वे निर्दाप संभार भी 
जिनसे मनप्य अपनी अभिवृद्धि कर सकता हैं, उसकी खलताके 
कारण ठुमुपयुक्त होंगे ऑर अन्ततः: उसके पतन तथा विनाशका 
माग प्रशम्त करंगे। आजके जगतर्म कुछ एसी ही स्थिति उत्पन्न 
हो गयी ६ आर इसी कारण मानवता भयावने संकटसे आपन्न 
दिखाइ देन लगी हैं । 

प्रश्न यह है कि इस संकटस जगतका रक्षा केसे की जाय १ 
आजको समभ्यताम जा भारी कसी हैं, जो महान विक्रार तथा 
भयंकर बघुटि है उसका परिमाजन केसे किया जाय १? मानव- 
समाजका यदि अपनी रक्षा करनी हैं तो इन प्रश्नांका उत्तर भी 
ढेंढ़ निकालना होगा। में सममता हैँ कि जगतकी आवश्यकता 
युगान्तरको उपेक्षा कर रही हैं। आज़ हमारी दुनिया नयी 
काणए, नये आदश और जीवनक नये मुल्य स्थिर करनेके लिए 
उतावली हा रही €ं। उसके सम्मुख नया माग प्रस्तुत करना 
स्वयं मानव-समाजके लिए आव्रद्यक हो गया हैं अथवा अपने 


ह * | 
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“विनाशके लिए तैयार हो जाना:हे |--मुझे कुछ ऐसा ज्ञात'होता 
“है कि नये सागकी रचनामें भारत ससारकी सहायता कर सकता 
8 और विक॒छ मानवताकी शांतिकें छिए उपाय उपस्थित कर 
' सकता है | अतीतक किसी युगर्म इस देशक मनीषियोंने जीवन- 
'के तथ्यकी भूखकी अपेक्षा अधिक सममभा था ऐसा मेरा विश्वास 
हे। उन्होंने इस सत्यका साक्षात्कार किया था कि मनुष्य न 
'केबछ भीतिक हे और न कंवछ आध्यात्मिक | इन दोनोंके 
” संयोगसे प्रकृतिने उसका निर्माण किया है। इसी दृष्टिकोणको 
- छेकर उन्होंने दोनों पहलुओँमस सामंजस्य स्थापित किया । 
“मनष्यकी भोतिकताकी अवश्य स्थान दिया पर उसकी आध्या- 
'ल्मिकताको ग्राधान्य प्रदान किया | उन्होंने करपना की कि 
- 'मानवकी उन्नति चेतना और विकसित जीवनसें यह नेसागिक 
शक्ति हे “कि वह अपने स्वार्थ अपने अहम्‌ ओर अपने क्षुद्र भीविक 
बन्धनोंसे: निकछकर विराटकी असीमतामें 'एकात्म हो जाय । 
मनष्यकों इस ओर अग्रसर करनेके लिए उन्हें यह आवश्यक 
दिखायी दिया कि मानवका आध्यात्मिक और नेत्तिक अंश 
उसक स्थूछ जीवन संचाछक और नियामक हो । शरीरकी 
उपेक्षा न की जाय: पर शरीर ही सब कुछ न रह जाय। वह 
साधन हो किसी साध्यका पर ल्वयं साध्य न बन जाय | 

जिस दिन भारतने अपने ऋषियों द्वारा प्रदत्त इस तथ्यकों 
भुछाया उसी दिन उसका पतन आरम्भ हुआ। उसके छंबे 
 इतिहासमें एक ऐसा युग आया जब भारतने वही भूछ की जो 
आज यूरोप कर रहा है। यूरोपने यदि आज सानवके सदांश 
और उसक आध्यात्मिक पहलूकी उपेक्षा करनेकी भूछ की ,ह 
-तो-एक समय भारतमें .उसको भीतिक पहलूकी - उपेक्षा करनेकी 
“गछती की थी:। जगत, सिथ्या हे और जीवन -भी - नश्वर ओर 
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असत्य है। इस परकारन जिस निव्रत्ति मार्गका प्रजनन किया 
उसने सामहिक जीवनका ऊचा ता न उठाया पर जगतका उपंक्षा 
क्रनकी बात जरूर सिखा दी । मध्ययुगर्स इसी प्रकृतिन भारत- 

उस निष्क्रियताकी खट्टि की जो उसे ही छ डूबी । ठीक उसी 
प्रकार आज़ यूरोप बोर प्रकृतिका पुजारी होकर 'केबछ यह 
सत्य हैं और इसके सिवा कुछ नद्मींकी गट छगा रहा हे। 
फछत: इसका पतन भी स्पष्ट दिखायी दे रहा हूँ। प्राचीन 
भारतम इन दोनोंके बीच सत्यका साक्षात्कार किया था। दानों 
अपने-अपने स्थानपर सत्यपर दानोंक सामजस्यर्म ही जीवन 
आँर जगतका कच्याण है यह उनका विचार था। आज विश्व- 
को पुन: इसी संदेशकी आबच्यक्रता हैं। उसे आवश्यकता हे 
इस संददाकी कि, जीवसका, समाजका, उसकी आथिक, सामा- 
जिक, राजनोतिक और सांस्कृतिक व्यवस्थाक्ा आधार कंब्रलल 
भोंतिकता नहीं हो सकती । अपने दी स्वार्थ और सुख-पिपासा- 
की यांतिके छक्ष्या लेकर जिस जीवनका निर्माण हागा वह 
न केबल पथ-अ्रष्ठ हागा बल्कि संसारके लिए अभिज्ञाप बन 
जायगा। मार्मवताकी सीमा क्रेवछ इतनी ही नहीं हो। उसकी 
भावमयी दुनिया भी हैं जिसमें सत्य और सॉन्द्रयंके आधारपर 
जीवनका मृल्य अंकन करना होगा और उसके आधारपर आदर्शा- 
यो स्थापना करनी हांगी। उन्हीं आदर्शाके अनक्नछ आचरण 

रिकतब्य तथा अभिकारांकी रचना करनी होगी जा न॑तिकता 
आंर मानवताका रूप ग्रहण करंगी। मनप्यका भॉतिक जीवन 
अपना स्थान रखेगा पर उसे अपने उत्तमांशसे प्रभावित हाना 
पड़ेगा। बही क्षण हागा जब आजका विज्ञान, आधुनिक 
मानवका मिटी हुई शक्ति और विश्वका आजका चैभव उसके 
लिए वरदान हो सकेगा। उस समय उस महती मानव संस्कृति- 

७ 
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का जन्म हो सकेगा जो खन और खड्ड, स्वार्थ और संघ 
हिंसा और द्वेष, घृणा और क्राघ, दलव और दासताके स्थानपर 
अहिंसा और उत्सग, उदारता और सहिष्णुता, स्वतन्त्रता और 
सहयोग तथा समानता और सन्‍्तोंपकों आधारपर अपने समाज- 
की रचना कर सकेगी | । 
में समझता हूँ कि आज यही कालकी सूत्रात्माकी पुकार 
और यही हे अपेक्षा मानव-समाज की। में देखता हूँ कि गांधी उसी 
प्रकारकी सजीव प्रतिध्वनि हैं जा भारतीय अंतरिक्षसे प्रतिध्व- 
नित हो. रही है और आधुनिक सभ्यताकी नयी दृष्टि, नयी 
कल्पना तथा जीवनके मूल्याविचारके लिए नये मापदंड प्रदान 
कर रही हे। बापू जिस नये आधार और नयी पद्धतिकों 
सासने रखते हैं उसकी विवेचना करना सानव-समसाजकी: 
कल्याण-कामना रखनेवाले मनीषियोंके लिए वांछुनीय हैं । 
वापू यह सममते हैं कि आधुनिक सांस्कृतिक भवन जिस 
नींव पर खड़ा किया गया है और जिन उपादानों से उसकी 
रचना की गयी हैं वे मूछतः विषमय और दोषपूर्ण है। वे 
विश्वकी कल्पना भौतिक यंत्रके रूपमें नहीं श्रत्युत नेतिक 
विधानको रूपमें करते हैं और यह मानते हैं कि समस्त भव- 
प्रपंचका संचालन किसी महान प्रयोजन और छक्ष्यको सामने 
रखकर हो रहा हे । वे पुकार-पुकारकर कह रहे हैं कि हिंसा 
और रक्तसे त्रस्त जगतका उद्धार करनेके छिए यह आवश्यक 
है कि हिंसा और रक्तपातका विछोप किया जाय. 
विज्ञानके भौतिकवाद और अयन्त्रवादने जिस भोगवादका 
प्रजनन कर दिया है उसका अनिवाय परिणाम मनुष्यकी 
वासनाका उद्दीपन हुआ है। कामनाकी आगमें जलनेवाले 
मनुष्यके सम्मुख . आज . कामना. उसके उपयोग और. उसकी 
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परितृप्तिके सिवा दसरा सत्य दी नहीं रह गया। सीधी-सी 
कि निरंकश ओर उच्छा खल भागग्रवृत्ति मनुप्य कीं 
असंदिग्ध रूपसे पशद्चताकों प्रत्यावतित करनेस समर्थ हागी। 
सखकी कामना जब केवल स्वार्थ साधन अंहिक भोग- 
बासनापृर्तिमं सीमित हाजाय तो जीवनका हिंसापर आश्रित 
हो जाना अनिवाय हूं | आज जगतमे इसीकी लीला दिखायी दे 
रही हैं। फलछत: वापू यह मानते हैँ कि कामनाओंकी 
पूर्तिकी प्रवृत्तिका अंत हिंसाम होना अनिवाय हैँ ओर 
अपना जीवन तथा जगत पाश्विक हुए बिना बाकी नहीं 
रह सकता । 
गांधीजी इस सारी स्थिति और मनोदक्षाका परिवर्तन 
धाहते हैं. । दिंसाकी प्रव्रत्तिका समूल उन्मूलन कदाचित संभव 
नहांपर गांधीजीकी इृष्टिम यह स्पष्ट हैं कि सानव-जीवनमं 
उज्ज्बछता और देवत्व भी उसी प्रकार निसर्गत: आसीन हे 
जिस प्रकार पद्युता, भाग, लालसा आओर इदिंसाकी प्रवृत्ति | 
उनकी दृष्टिम यह भी स्पष्ट है कि मनुप्यकी मनुप्यता क्रमश: 
अपनी पश्ुताका संकुचित करती हुई, उसपर विजय प्राप्र करती 
हुए और अपनी उज्ज्चयछताका विकसित करती हुई आगे बढ़ 
सकी है । सानव-विकासकी मसहती मात्रा उसकी इसी गतिमें 
चरिताथ हो सकती हैं । यह संभव नहीं हे कि असत्य, अशिव 
असुन्दर और पाशवी प्रवृत्तियोंका उत्तेजित करके आप ऐसे 
जगत, ऐंस जीवन ओर एऐंसी संस्कृतिका निमाण कर सके 
जो मानवीय, श्रेयस्‍्कर और सुखकर हो सके।-वाप यह मानते हैं 
कि मनुष्यका उज्ज्यलांश ही मानव-जीवनके आदशंकी ओर: 
संफंत फर देता ४9 । मनुप्यकी पूणता ही इसमे हैं कि बह अह- 
मतका क्रमिक क्षय करता चले (और एक दिन विराटसे तादात्मय 
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प्राप्त करे। जब वह विश्वके कण-कणमें किसी एकही सत्य 
सत्ताके प्रतिविम्बका दशन करने छूगेगा इस आदशकी ओर 
पदे-पदे बढ़ते जानाही जीवनका विधेय पथ है और इसीमें है 
जगतका कल्याण और विकास । अपने इसी संदेश और अपनी 
इसी विचारधाराका गांधीजी अहिंसा” शब्दर्स व्यक्त करते है।. 
अहिंसा वह साझ्लतिक शब्द है जिसक द्वारा उनका सारा विचार 
दशन प्रस्तुत होता है। यह न समभिये कि गांधीजीकी अहिंसा“ 
का अथ केवछ जीव-हिंसासे विरतिमात्र ह। उनकी अहिंसा: 
अत्यन्त व्यापक हे जो शब्द-प्रतीकके रूपसें जीवन और जगतके 
ग्रति एक नया दृष्टिकोण प्रदान करती है। उनकी अहिसाकाः 
यह अथ हे कि मनुष्यकी कामनाओं और बासनाओंका विसजन 
क्रमश: होता चले और मानव अहमका यथासंभव विराटमें, जगव- 
का इनमें छय करते जानेमें समथ हो । अहम छयको मनुष्यका 
प्रथम पग यही हैं कि वह एकमात्र अपने सुखोपमान और 
अपने स्वाथकी कल्पनासे झँचा उठे और दूसरेके सुख उसकी 
सुविधा तथा उसके अधिकारका ध्यान रखनेकी चेष्टा करे। 
अपनी कामनाओंके संयम और त्याग ही परकी चिन्ता संभव 
हे ओर परकी चिन्ताही अहमत्वके विधघटनकी ओर पहला 
कदम है । 

कामनाएँ अहम की प्रवछता और उसके केन्द्रीकरणका हीं 
परिणाम हे। मानवकी स्वाथ-बृत्ति जैसे-जैसे कम होगी बैसे-बैसेः 
उसका पराथ जागरित होगा और वह दूसरेकी दुख-सुख तथा 
अधिकार सुविधाका अधिकाधिक पोषण करता चढेगा। जिस 
क्षण इस मानव-वृत्तिका उदय होगा उसी समय मनुष्यद्वारा 
मनुष्यका पीड़न और शोषण, शासन और निर्दंछन रुक सकेगा । 
यहः सब उपसग हैं अहम , पूजा और कामना आदिके | जबतक- 
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मनप्यम अहम , प्रजा ओर कामनावाद ही सत्यके खपमें पतिप्ठित 
रहेगा तवतक उसकी हिंसा-श्रत्ति जागरित रहेगी ऑर उस 
टुप्चक्रसे अस्त जीवन, समाज और जगत अपने ही ट्रंप और 
अपनी ही हिसासे भस्म दाता जायगा | आज यही इस आधुनिक 
संस्कारका आधार हा गया है, और इसी कारण विश्वका विनाश 
ट्राता दिखायी दे रहा है। बाप कहते है कि वे सारे भाव और 
ट्रिकाण जा मनप्यक अहमकी जागृत करें उसकी कामनाओंकी 
अन्नि प्रज्ज्नूछित कर उस स्वाथकी पृजामं रत करें ऑर उसीम 
जीवनकी प्रयाजनता स्व्रीकार करनेक लिए अग्रसर कर तथा 
दिंसाका आश्रय ग्रहण करके इस प्रयाजनताकी पूर्तिका पथ- 
प्रदास्‍्त करे ओर उसके द्वारा शापण, दासता तथा पीड़नको 
इ्थायी कर दे। दिसात्मक और पाद्यवी हं जिसका निराकरण 
आवश्यक हैं। इन्हीं आधारंपर वनी व्यवस्था समाज और 
संस्क्रति, हिंसा और पद्मुतापर ही अवलम्बित समझी जानी 
चाहिये। बापू इसका निराकरण करके अहिसाको नवज/तकी 
रचनाका आधार बनाना मसानवताक कल्याणद्वीका प्कमात्र 
डपाय समभने हैं। वे सममने हैं कि मनुप्यकी उज्ज्यल ब्रृत्तियोंका 
उन्नयन करके जिस मनप्यका संस्कार क्रिया जायगा और उसके 
द्वारा जिस संम्कृति ऑर व्यवत्थाका निमाण हागा बही सान- 
बताके लिय दिव हा सकेगी। गांधीवाद उसी अहिसाके कऋ्रमिक 
विकासकी पद्धति हैं जा उसीक आधारपर नवजगत और नव- 
समाज तथा जीवनकों रचनाक॑े लिए महान प्रयाग रूपस 
प्रस्तुत हाती हं। इस नयी हृष्टिकों लेकर गांधीजी जगतके 
सस्कृतिक आधार और सांस्कृतिक थाराकी आधनिक दिद्याक्रो 
इलट दना चाहत है| बह अहमक सखबचाद तथा ऐहिक भागांकों 
ही सत्य मान लनेक रघधानपर उस उज्ज्चल और भावमय 


आधुनिक विश्व ओर वाए 


मानव-समाजके सम्मुख जटिल ओर कठार समस्याओंका 
डपस्थित हाना इतिहासके छिए और स्वयम्‌ मनुप्यक्रे लिए कोइ 
नयी घटना नहां है । अतीतक किसी अति सुदूर युगर्म जबसे 
किसी एक प्राणीने पश्चुताके पथसे विग्त होकर मानवताकी ओर 
अपना पगण बढाया तचसे छेकर आज्ञतक सहम्राब्दियाँ चीत गर्यां | 
आदिनमानव आर वन्य-्मानवसे लेकर चीसवी सदीक मलुप्य 
तककी छठम्धी विकासयात्राम न जान कितनी चार सानव-्समावन 
कठोर और गंभीर समध्याओंका सामना किया है | धरिन्रीके अंकर्मे 
नुप्यका अवत्तरण और उसका विकास विश्युद्ध शुन्यतामें नहीं 
आ हैं| मनुष्य प्रकट हुआ स्थूछ शरीरक रूपमें, ठोस बरतीके 
ऊपर और अपनी समस्त आन्तरिक प्रवृत्तियां और बाह्य आवच्य- 
कताओंकाी छक्कर | जीवनक्े उदयके साथ-साथ और विकासकी 
ओर उसके उन्मुख होते ही उसकी अनेक सम्रस्थाएँ सी उसके 
साथ छगी आयी हैं | उसे ज्ञीवन-संच्प करना था, अपने अस्ति- 
त्वक्की रक्षा करती थी, अपनस वलणछीलोंका सामना करना था 
और अपने पेट भरनेकी व्यवस्था करनी थी। उसे प्राकृतिक चायु 
मंडलक अनुकूल बनना था। समय-समयपर परिवर्तित होनेवाले 
ऋ्तुआंक वैपम्यसे अपना बचाव करना था और प्रजननकी नैस- 
गिक कामना पूरी करनी थी। आरंभसे छेकर आजतक ये प्रइन 
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ओर ये समस्याएँ उसके सामने निरंतर रूपसे उपस्थित रही हैं | 
जैसे-जैसे जीवनका विस्तार बढ़ता गया, परिस्थितियाँ बदलती 
गयीं, पब्ृृत्तियाँ विकसित और परिमार्जित होती गयीं बैसे-बैसे 
नयी आवश्यकताएँ सामने आती गयीं और नयी-नयी समस्याओं 
को जन्म देती गयी । मनुप्यकी प्रतिभा जीवनका पथ प्रशस्त करने 
ओर विकासकी यात्राकी गतिकों निर्विष्न तथा अकुण्ठित बनाये 
रखनेक॑ लिए इन समस्याओंका सुल्कात॑ रहनेकी चेष्टा निरंतर 
रूपसे करती रही है। इसी प्रकार सामाजिक जीवनका प्रवाह 
सहझ्ान्दियांस बहता हआ, इतिहासका निर्माण करता हुआ 
संस्कृतियोंको जन्म ग्रदान करता हुआ और समय-समयपर 
आवश्यकतानुसार उन्हें ढहाता और नयका निर्माण करता हआ 
आजतक चला आया है। हम देखते हैं कि आज्ञ पुनः मानव- 
समाजके इतिहासमें एक ऐसाही क्षण उपस्थित हो गया है। 
दुनियाका एक स्वरूप, जो गत कइ शतियोंसे विकसित होता चला 
आया हैं, जिसने तत्काढ्वीन परिस्थितियों और आवश्यकताओंके 
अनुसार नय विचारोंका प्रजनन किया, नयथ आदर्शाकी स्थापना 
की, व्यवहारका नया मार्ग बनाया और युगकी समस्याओंको 
सलमभाते हुए नयी व्यवस्थाओं की ग्रतिष्ठा की, वही दुनिया आज 
जैसे निरुषयोंगी, निर्जाच और नष्ट हुड दिखाड दे रही है। मनुप्य- 
की विमल रचनात्मक बुद्धिने, उसकी जिक्नासा और सत्यानु- 
संधान की प्रवृत्तिमे जिन वेजानिक सिद्धान्तों, विचारों और 
आविष्कारोंको जन्म प्रदान किया उसन कुछ शताहिद पूत्र एक 
नयी दुनियाकी रचनाकी बुनियाद डाल दी | यह युग ऐसा था. 
जिसमें मनुप्यकी व॒ुद्धिने अपनी प्रखरता सिद्ध की, प्रकांड कल्पना- 
शीलता प्रदशित की ऑर अभूतपूव शक्तिसम्पन्नता दशायी । उसकी 
प्रतिभाने गृह रहस्योका उद्धादन किया और सप्टिके सक्ष्म तत्वों- 


[ अनसंधान और साल्षात्कार कर डाला | मनुप्यकी उसी प्रति 
_ने नये जगतका निमाण करनेमें भी प्रशंसनीय सक्रियता दिख- 
[यी। गत कुद्ध शतियोर्क् इतिहासपर आप द्ृष्टिपात कर और 
प देखेंगे कि इस युगर्म मानववद्धिने जीवन ऑर जगतके लिए 
_क्ति ओर सम्ाजक छिए हचसे ऊचे आदर्थाका प्रतिपादन किया 
पर ऋटपनाकी उड़ानमें जहाँ तक ऊँचे जाना उसके लिए संभव 
| बह गयी | इन आदि पग्रकाशस उसने सहान राजनीतिक, 
साजिक, आर्थिक, वेघानिक तथा लेतिक विधि-विधानों और 
प्रबस्थाओंका जन्म दे डाछा। ऐसा प्रतीत हुआ कि मनुष्यता 
ब्र गतिसे अनन्त बिक्रास पश्रपर अग्नसर हाती हु बह्त बड़ी 
ज्ञिठ तय कर चुकी हैँ | मनप्यक्ते दृदयमें सी अपने भविष्यके 
म्बन्धर्म हृढ आस्था असपन्न दा गयी। उसे विश्वास हो गया कि 
दिन दर नहोां हैं जब सनष्य द'ग्थध और दीनतासे, अभाव 
रि अधीनतास, गग ओर रादनसे सबंधथा मुक्त होकर सम्ी 
सम्पन्न, स्थाथीन, समसंस्क्रत आर सव्यवस्थित जीवन यापन करनेर्म 
सथे होंगा। वह जगत जिसका निर्माण विज्ञान आर यंत्रने 
फ्या, उन्नीसर्वी शातीक अन्तिम भागमें अपनी उन्नतिक चरम 
शन्द्रपर परुँच गया ! 
विज्ञानने मनप्यक जीवन और उसके समाजक मल तकका 
शात्या इन तथा परिवतन ऋर डाला | सामाजिक जीवनक प्रत्येक 
त्रम उसने अक्रल्पित परिचतेन क्िया। सारा आश्िक्क संगठन 
यी भित्तिपर प्रतिष्ठित हुआ, सारे सामाजिक जीवनका ढॉचा 
[दल गया और राजनीतिक क्षत्रम॑ सत्ता-सम्बन्धी सारी कल्पना 
छलट-पलट गयी। यंत्रक द्वारा पदा्थकिं उत्पादनके प्रकारमें जो 
रहान ऋतिकारी परिवतेन हुए उन्होंने जगतके स्वरूपका ही 
दिल दिया। मनुप्यकी दृष्टि, कल्पना और आदश तथा नैतिक 
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अभावका सयावना नतन आधुनिक विश्वकी सबसे वड़ी विभीषि 
का रही। विज्ञानने घामिक कट्टरता, साम्प्रदायिक असहिष्णुता 
ओर विश्वासकी जड़ अवश्य ही हिला दी। उसने इंश्वर तकको 
अप्रतिप्ठित कर डाढा | पर क्या जिस वुद्धिवादकी दुह्ाई दी गयी 
उसीका भयावना दरुपयांग नहीं किया गया ? मानव-समाजके 

तिहाससें एक युग था जब धमके नामपर मसनुप्यने मनुप्यका 
रक्त पान करनेका पाप किया। पर घसंको पदच्यत करके जिन 
नय देवांकी प्राण-प्रतिष्ठा की गयी एन्होंने क्‍या जगतका संहार 
नहीं कर डाछा १ राष्ट्रवाद, जातिगत श्रेष्ठठा, वर्गसेद और रंग- 
भेदका प्रचंड अटद्रह्मयस क्विस धामिक उन्मादसे कम था ? देशप्रेम 
ओर राष्रम्ेसमक नामपर सनुप्यको सावनाओंसे अनुचित लाभ 
उठाकर प्रथ्यीकी छातीपर पशुता और वबरताका नम्न तांडव क्या 
इसी युगकी घटना नहीं है ? एक आर मानव-समता, पारस्परिक 
सहयाग, मनुप्यकी आथक स्वतंत्रता ओर राजनीतिक मुक्ति 
अन्तराष्ट्रीय शांति ओर विश्व व्यवस्थाक ढोंग रचे गये और दसरी 
आर जगतक कोाटि-काटि नर-नारियांका दाहन ओर दलछन, हनन 
ओर पीड़न किया गया। मनुप्यके सेसर्गिक अधिकारोंकी घोपणाएँ 
वार-वबार की गयीं और वार-बार उन्हीं घापणशाओंक आधारपर 
व्यवस्थाओंका निर्माण किया गया । पर जिस पश्चिमने यह किया 
इसीने जगतके जनसमाजकाी अधिकार-बंचित करनेम अपनी ही 
व्यवस्थाओंका दुरुपयोग किया। पारध्परिक सहयोग और सद्भाव- 
के स्थानपर पारस्परिक विद्वेप, भय और द्रोह फेटाया गया | 
ऐसा ज्ञात हआ कि मनप्यक आदर्श और उसके ब्यवहारमें 
महान अन्तर है । मानव-समाज संक्ृतियोंको जन्म देकर स्वर्य 
ससंक्षत न हा सका। खष्टिक मूड और ग्रढ़तम रहत्योंकी 
समध्या सलमाते हुए भी वह अपन अन्तर और अपने स्वभावकी 
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समधत्या न. सछका सका। समत्ष्त प्रकृति भछे ही उसकी चरखण- 
संविका बनी हो और सनप्यन वामनकी भांति अपन पंरासे 
त्रेलोक्यकों भी नाप लिया हो पर स्वयं अपनेको बह विजय न 
कर सका | परिणाम सख्वसूप दो-ढों महायुद्धोंकी आगम धरित्री 
जलकर राख हा गयी | ऐसा ज्ञात हांता है कि सनुप्यकी बद्धिन 
विभवतियाँ ता ग्राप्त को पर विभतिस उत्पन्न समस्याआंका सुल- 
भानेकी दाक्ति आर योग्यता उसम॑ न रही। कदाचित बह अपने 
एश्वय ऑर अपने वछकोा दंखकर स्वयं ही भयभीत ओर बिमद् 
7 गया । 

गत प्रथम महायुद्धके वाद एक चार-विश्वक सामन महान 
सांस्कृतिक प्रश्न उपस्थित हुआ | अपने विकास आर अपने वभवका 
देखकर अपने भविष्यक सम्बन्ध जिस मानव-समाजकों गहरी 
आस्था उत्पन्न हो गयी थी वह्दी गत प्रथम महाय॒द्ध बी बिनाश- 
टीला देखकर चकित ओऑर सझ्ंक हां उठा । उसक सम्मुख 
यह, महान प्रइन उपस्थित हुआ कि अन्तत: वह कौनसा विक्रार 
ओर पाप है जो उसकी संस्कृति, उसकी विभति और उसकी 
प्रभतिका नष्ट किय दे रहा है ? उसने सोचा कि सानव-संस्क्ृतिक 
टुघ्र आर माहक क्षत्रम॑ सानव-बबरताकों यह भयावनी धारा 
कहाँसे आयी ? उसने कदाचित अपनी सामाजिक और सांस्क- 
तिक गतिका पश्ुताकी ओर प्रत्यावतित होनसे राक़नकी चेट्रा 
भी की पर कया उसकी दबलूतान उसकी इस चेष्टाका भी चौपट 
नहां कर डाला ? इतिहास इस वबातका साक्षी है कि सांस्कृतिक: 
और सामाजिक संकट उसी समय उपस्थित होते हैं जब संस्कृति 
द्वारा प्रदत्त वेभवर्म समाजकों सामूहिक और समान रूपस भागी 
वनने नहीं दिया जाता | सांस्कृतिक घाराकी प्रगति उसी समय 
रुफती है और फिर उसका प्रवाद्र प्रतिगामी हो जाता है। पर 


-युगपुद्घध. ..... . १४२ 


समाजको समान रूपसे वेभवका उपभोग करनेसे रोकनेवाली 
प्रवृत्ति मनुष्यकी उस पशुभावनाकी योतिका है जो स्वार्थ और 
अहंकार, दंभ तथा असंहिष्णाुतामें व्यक्त होती है। समाजके 
उन वर्गोका, जो उसके सृत्रधार हैं अपनी इन प्रवृत्तियोंसे 
संस्कृतिको असंध्कृत करनेकी चेष्टा करना वह विभीपिका है जो 
विकास-पथपर मानव-समाजकी प्रगतिके रथकों आगे बढ़नेसे 
येक देती है । कदाचित यही ठुबलता प्रथम महायुद्धका कारण 
हु और संभवत: इसी हवलछताने उस प्रयासको विनष्ट कर डाला 
जो जगतको मनुप्यकी पशुतासे मुक्त कर देनेके लिए युद्धोपरांत 
आरंभ किया गया था। पुराने राष्ट्रसंध ( छीग-आफ-नेशन्स ) की 
स्थापना यदि विव्वज्ञान्ति और अन्तराष्ट्रीय सहयोगके आदर्शोकी 
भित्तिपर की गयी तो वह यंत्र चना कुचक्र, स्वाथपरता, अन्त- 
राष्ट्रीय क्रमीति और दंभ, अहंकार तथा मसदमत्तता का। भय 
प्रतिशांघ तथा दर्नीतिकी भावनाओंस ओतप्रात विश्वक्े सत्रधारोने 
राष्ट्रसंधचक द्वारा उस विपका सर्जन किया जा 'नाजीवाद”ः और 
फासिटीवाद'के रूपसे व्यक्त हआ। नाजीवाद? या 'फासिदीवाद” 
वास्तवमें प्रहार था मनुप्यकी पद्मताका जा समन्‍्त संस्कृतिकों 
निःशेप कर देने की भावनासे किया गया था। वह भयावनी 
प्रतिक्रिया थी उस कुचेट्राकी जो विजयी राष्ट्र कर रहे थे। जो हो 
रहा था उसका परिणाम द्वितीय महायुद्धके सिंदा दूसरा हो ही 
नहीं सकता था। आश्चर्य है कि जंगत की व्यवस्था तथा उसका 
संचालन करनेवाले इतना भी न समझ सके कि उनके पापांके 
फलस्वरूप जा नयी दाक्ति उत्पन्न हो रही हैं वह वास्तवमें भयावनी 
कृत्या है जो न केबछ भत्रिष्यको किन्तु वतभानकों भी अपने 
जबड़ोंमें रखकर चचा डालनेके लिए उद्यत हइ है | बह न केवल 
प्रगति ओर परिवतंनका दाद्रु था प्रद्युत उन छागोंका भी शाद्यु 
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था जो जगतके सारे ऐश्ववय और अधिकारका भाग कर रहे थे । 
त्ाजीवाद! आजकी दुनियामें जो कुछ है उन सबका शत्रु है 
और मित्र था केवल बर्बेर्ताक्ा जिसे एक बार धरतीके वक्षपर 
* पुनः प्रतिष्ठित करके अपनी प्रतिहिंसाकी भावनाकों ठृप्त करनेकी 
चेष्टामें संठडग्न था। वह शत्रु था उस परंपरा और प्रव्ृत्तिका 
जिसकी स्थापना और प्रदशन फ्रांसकी राज्यक्रान्तिस, अमेरिकन 
स्तंत्रताके महायुद्धसे तथा इंग्छेडके मैगनाकाटोसे छेकर अक्टू- 
' बरकी बाल्थेविक क्रांतितककर्म हआ था | बह शत्रु था उन 
विश्वासों और भावोंका जिनका सृत्रपात्र यूरप्के इतिहासम 
4पुनजागरण” ( रेनेसाँ ) के तथा 'सुधार! ( रिफोरमेशन ) और 
वुद्धिवाद'के युगने किया था। 'नाजीवाद” इन सबका सत्यानाश 
कर डालनेकी भावनासे अग्रसर हुआ था। 

पर यह सत्र उनकी इृष्टिमं न आया जा जगतके सूत्रधार 
बने हुए थ। स्वाथोांघ होकर समस्त एऐड्व्यका स्वयम वर्ग 
सम्पत्ति बनाय रखनेकी चेष्टामें व॑ इतने ढीन थे कि इस विभी- 
पिकाको तबतक प्रश्नय देते गये ज़बतक बह उन्हेंद्री सवा जानेके 
लिए उन्होंपर दांड़न पड़ी। इस मढ़ताका परिणाम द्वितीय 
महायुद्धके रूपम॑ व्यक्त हुआ। परशिचमी संस्कृतिकी छात्तीपर 
महाकरालका प्रल्यंकर तांडव आरंभ हांगया और मेदिनी मनृप्य- 
को दानवताको आगे भस्म होगयी। आज धरातल विक्षत, 
विमदित ऑर रक्तलिप्त सामने पड़ा दिखाइ दे रहा है। हम 
देखत है कि जा पराजित हुए वे घरतीसे मिट गय पर जा 
विजयी हुए वे भी विजयका सुख प्राप्त करनेमं सवथा असमथ 
हो रहे है । ऐसा ज्ञात होता हैँ. कि यह युद्ध पाश्चात्य संस्क्ृतिकी 
चिताके रूपमें सामने आया। वह इहुनिया, जिसका निमाण 
यूरपन दाताब्दियांसे फिया, मरी ह४ दिखाई दे रही है। क्‍या 
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वह सांस्कृतिक अभिनय जिसे मानव-समाजके ऐतिहासिक 
रंगमंचपर यूरप कर रहा था समाप्त हुआ नहों दिखाई दे रहा 
है.? क्‍या वह अ्रकाश जिसे लेकर यूरप अबनीके अंचलछकों 
आलोकित करनेकी चेष्टा कर रहा था मन्द नहीं हो गया है ? 
पिछली कई शताव्दियोंमें जिस बेभव और ऐश्वय का संकलन 
यूरापने किया था वह आज विचूण हुआ दिखाई दे रहा है। 
यूरेपकी सुन्दरी नगरियाँ स्मशान बनी हुई हैं, सामाजिक 
जीवन छिन्न-मिन्न है, व्यवस्थाएँ धूलमें मिली हुई हैं, घरिणीं 
नग्न हो चुकी है, मानवता सिसकती नजर आ रही है और 
मानंव-समाज सव कुछ खोकर दरिद्र, अर्किंचन और दयनीय॑ 
स्थितिमें कलूपता दिखाई दें रहा है। ऐसा मात्म होता हैं 
कि बेन्थम ओर छहसो, मेजनी और लिंकनकी द्वनिया गयी 
ओर उसी प्रकार चढी गयी जिस प्रकार थयूनान और रोम- 
की दुनिया चली गयी थी। रेनिसों ओर रिफरमेशनसे जा 
युग उत्पन्न हुआ था वह कदाचित गया और अनन्तमें ढीन 
होगया.] 

,. मैं जो कह रहा हैँ वह निराशासे आप्छाबित होकर नहीं 
कह रहा हैँ । कह रहा हूँ इसलिए कि यही . कठार वास्तविकता 
है जो सामने उप9्थित है और आखें फाड़-फाड़कर मानव- 
सम्ताजकी ओर देख रही है । द्वितीय महायुद्धके बाद भी मानत्र- 
समाजकी गति कुछ भिन्‍न हुई दिखाई नहीं देती । आज भी 
जगतमें. जो हो रहा है वह मनुष्यकों विनाशकी ओर प्ररित 
करनेवालाही दिखाई देता है। पूंजीवाद और साम्राज्यवादको: 
नये रूपमें जगतकी छातीपर आसीन करनेकी चेष्टा जारी हैड.. 
विश्व महान राष्ट्रोंकी स्वाथपरताका छीलछाक्षेत्र बनता जा रहा है। | 
राष्ट्रीय शुटबंदियोंका बाजार गरम है।. जगतकी मंडियोंको' 


 आक च 
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हथियान, तेल, कायछा तथा ाहाके समान प्रक्नति-प्रदत्त पद 
के क्षेत्रोंकी हड़पने, दोहनके साथन दूँ ढ़ ने, अपनी-अपनी वि: 
सीमाओंमें अपना आर्थिक और राजनीतिक श्रभ्ञुख बनाने 
धार कुचेष्टा स्पष्ट हैं। आहत और खूनसे सनी हुई प्र॒थ््व 
अंगोंको चॉब-चोथकर खाजानेका प्रयास जारी है। चैज्ञान 
विभूतिका उपयोग संहार-साधनोंको प्रखर और भयाव 
वनानेमें पहलेके समान ही किया जा रहा हैं। संयुक्त राष्ट्रस 
के रूपमें जो प्रयास आरंभ हुआ उसकी गति कुछ वैसे ही हो 
दिखाई दे रही है. जो. पुराने राष्ट्रसंघकी हुई थी । तृतीय मः 
युद्धकी ध्वनि उठने और क्षितिजस टकराने छगी है। २ 
स्थिति ६ जा आज सानवब-समाजके समुख निर्निमेष रूपसे दे 
रही है । तात्पय यह कि गत दो महायुद्धोंके धाद मानव-समाः 
की समस्याआंका सुल्मानेके लिए जो प्रयास हुए उनकी ग 
कुछ विचित्र ही हुई दिखाई दे रही है। अवस्या यह हैं | 
समस्याएँ सम्प्रति और अधिक जटिल तथा गंभीर हाय 
उपस्थित हुई हैं । संस्कृतिके हृदयमें ही वह अन्तदाह उत्पः 
६आ दिखाई देता डे जो उसीके हननका कारण बनता 
रहा दे । वर्तमान स्थितियें कलका संसार नष्ट दिखाई दे रह 
है। आजका जगत विक्षत और विचू्ण है। अब कलके संसार 
निमाणका प्रइन प्रस्तुत हैं. पर . निर्माण क्रिस आंधारोंप 
किन तसोंका लेकर करना श्रयक्षर होगा - जिसमें मन॒' 
अपने भविष्यकों सुरक्षित रखनेमें समर्थ हो सके. | य 
तो निर्विवाद हूँ कि. मलुप्वता ऐसे समाजकी रचनाकी अपेक्षा क 
रदी है जो हिंसा और , पश्चुतासे मुक्त हो / जिसमे बर्ग-मेंद आ। 
त्रग शापण ने हा, जिसमें मलुप्य व्यक्तिगत न 


| हज था समवंत रूप: 
सात्कृतिक विभूतिके उपभोगका अधिकार -तथा अवसर अपन 
बे 
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योग्यताके अनुसार समान रूपसे प्राप्त कर सके । मानव-ससाज 
सांगोपांग स्वतंत्र, सुखी तथा निर्भय होकर जीवन पावन कर. 
सके-।- यही है लक्ष्य जो सबको अपेक्षित है और जिसके प्रकाश-' 
में भावी व्यवस्थाका निर्माण अपेक्षित है। प्रश्न यह है कि इस 
रक्ष्यकी पूर्ति केसे की जाय ९ वह कौन-सा मार्ग है ओर कौन-सी: : 
पद्धति है जिसका अवलंवन करके वांछ॒नीय ध्थितिकी रचना की. 
जा सकती है। मेंने जगतके निमोणका व्यापक प्रश्न प्रस्तुत किया : 
क्योंकि में समझता हूँ कि भारत विश्वकाही एक अंग है और ; 
विश्वकी . समस्यासे भारतकी समस्या भिन्न नहीं है। अंगकी 
पुष्टिसे शरीर पुष्ट होता है और शरीरछी पुष्टिसे अंग पुष्ट होता 
है। भारत विद्वके प्रभावसे अ्रभावित होगा और विश्वक भविष्य- 
का भारतद्वारा प्रभावित होता अनिवाय है। इस दोलनोंका - 
अविच्छिन्न सम्बन्ध है ।. अत: मेंने सारे जगतकी समध्यांको 
ही अपने विचारकी आधार-पीठिका बनाया। -हमारे सामन: 
आज कंवछ भारतकी . नव-रचनाका प्रश्न नहीं है अत्युत समत्त 
जगतके निर्माणका भी प्रश्न उपस्थित है। यही कारण है कि . 
भारतीय राष्ट्रको व्यापक रूपसे अपने तथा मानव समाजके : 
निर्माणकों मित्तिको ढू ढ़ निकालना है । यदि मनुष्य उसी पथ “' 
पर बढ़ता चला गया जिसपर गत कतिपय दशकोंसे जा रहा. | 
हे तो नः:सन्देह एसका भविष्य सी खतरेसें हे। क्‍या यह जाति ' 

अब उस बविन्द्रपर पहुँच गयी हे जहाँ विनष्ठ हो जानेके . 
सिवा उसके लिए कोई दूसरी गति नहीं रह गयी है ९ प्राणी- ... 
जगतको विकास-यात्रामें न जाने कितनी जन्तु जातियों उत्पन्न. 

हुई! और विलीन हो गयीं। उनके अवशेष महोद्धियोंक गर्भमें . . 
अथवा अस्तर खंडीक नीचे दवे हुए हमें आज भी किसी काल 
रहे उनके अत्तित्वकी सूचना दे देते हैं। क्या यह भूतछ मानव- *“ 
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“जीतिका अन्त भी श्ीत्र देखनवाला हैं ९ प्रथ्वीका अंक न जाने 
कितनी पुरातन संस्कृतियाॉका समाधि-स्थलरू बने स्चुको है । क्यों 


शक्र और संस्कतिका शव उसके उदरमे स्थान पानेवाछा है ? यदि 
नहीं ता फिर मानव-समाजकी भावी व्यवंत्वाक सम्बन्धर्म 
विचार करना ही पड़ेगा ओर उस म्थितिसे जगतका उद्धार 
कंरनंक्रा पथ ढढ़ ही निकालना पड़ेगा जझिसम आजका संसार 
पहुंच गया है | 

जिन कारणेंस संसार आजकी स्थितिमें पहचा हैं, जिन 
ओब्योंक फलस्वरूप मानव-समाजकों यह दश्मा छुड हैँ, जिन 
भूलोंका परिणाम आज हम भाग रहे हैं. उन सबका ढूँ ढ़ निक्रा- 
लना हं।गा, उनका परिहार करता दाोंगा और उस आधबार की 
प्रतिशि करनी होगी जिसपर नवसमा की रचना करनंसे 
सानवताक़रे कल्याण की आद्या की जा सफती है। मनुप्यको इन 
प्रश्नॉंका उत्तर हे ढ़ निकालना हागा अथवा अपने समाजके भविष्य- 
की उज्ज्यल्तामें आध्या खो देनी हो गी। यदि मनुप्य धरित्रीको 
अपने याग्य नद्दा बना सकता, यदि अपनी बच रताका उन्मृूरून 
करके सानवताका प्रतिप्ठित नहीं कर सकता ओर यदि प्रथ्चीकों 
घिसा और रक्तपातस तथा मानव-समाजका मनप्यकी दासता 
उसके दलन और उसके दाहनसे उद्यार नहीं सकता तो सानव- 
समाजकी रक्षा भी नहीं हा सकती। जगतके उस व्यापक जन- 
समाजका, जिसके दृदयमें सानवताकी  प्रकाशमयी रघख्मिकरा 
आलाक अब भी बाको हैं, तथा जगतकी उन प्रगतिशील प्रप्- 


तियांका जा अब भी मनुप्यताक भविष्यमे विश्वास रखती है इन : 


प्रडनोंके उत्तरका उपस्थित करना होगा और उन्हें व्यावहारिक 
रूप प्रदान करनकी चेष्टा करनी हागी। मे जानता ह कि प्रथम 
मदायुद्धके बाद इन्हीं प्रदनोंका उत्तर देनेके लिए लेनिनक नेतृतकों 


छा 
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_ हसने 'माक्सवाद'का उज्ज्वल प्रयोग किया। 'साक्सवांद! जगत- 
के सामने एक नयी दृष्टि, एक नया आदर, एक नया पथ और 


एक नयी योजना छेकर उपस्थित होता हे। वह प्रश्वीपर ऐसे . 


-समाजकी स्थापनाका आकांक्षी है जो वर्गहीन हो और जिसमें 
मनुष्यद्वारा मनुष्यका दोहन, दुलुन और दासत्व न रह जाय | 
बह। कल्पना करता है ऐसे समाजकी जिससे समाज हागा 
वर्गहीन, शासनसत्ता होगी छुप्त और मनुष्य होगा स्वतंत्र | 
वह ; कल्पना करता ह कि व्यक्ति समाजसें अपने व्यक्तित्वको 
इस प्रकार छय कर देगा कि व्यक्ति और समसाजकाः 
भेद ही मिट जायगा। रूसके इस प्रयोगने सानव-संस्कृतिक 
इतिहासमें एक नये अध्यायकी रचना की है। स्वयं रूसमें 
माक्सवादी प्रयोग, नये सामाजिक, आर्थिकने राजनीतिक 
और सांस्कृतिक जीवनकों तो जन्म दिया ही उसने जगतके- 
करोड़ों नरनारियों को आमूल प्रभावित किया है। आज विश्वका 
दलित, शोपित और विताड़ित जन-समाज रूसको प्रकाशके रूपमें 
पाता है और उससे आशा तथा स्फूर्ति प्राप्त करता है | पर जहाँ 
यह सब हुआ वहीं आज यह भी विचारणीय है कि रूस क्या 
उस लरक्ष्यकी सिद्धिमें सफल हुआ जिसकी प्रतिष्ठा माक्संवाद 
करता है और जिसकी प्रेरणा छेकर अक्टूबरकी महती क्रांति 
हुई थी ? जिस प्रयांगकी सफलताके लिए रूसकी बोल्शेबिक: 
पार्टने असीम बलिदान किया और वादसें रूसकी वोल्शेविक 
सरकारने छाखों रूसियोंके रक्तसे तपंण किया वह क्‍या ऐसे 
वर्गहीन समाजकी स्थापनामें समर्थ हुआ जिसमें जन-समाज 
सवथा मुक्त हा, अपने प्रकत मानवी अधिकारोंका उपभोग कर 
रहा हो और शासनसत्ता विघटित तथा छुप्त होती दिखाई -दे रही 
हो १ मेरी हृष्टिमें तो. इन प्रइनोंका उत्तर स्पष्ठ हे। जो कोइ भी 
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रूसक गत पचीस वर्षो्क इतिहासपर इष्ट्रिपात करेगा और 
इसकी स्थिति तथा व्यवस्थाकी समीक्षा करेगा, बह उक्त प्रदनोंका 
उत्तर पा जायगा। में तो रूसमें राजनीतिक, आ्थिक और सा- 
माजिक जीवनका भयावना कन्द्रीकरण हुआ पाता हूँ। क्या 
यह सत्य नहीं हैं कि रूसमें वह प्रचंड, अपरिमित, शाक्ति- 
शालिनी केन्द्रीभत शासन-सत्ता जन-समाजके मस्तकपर उपविष्ट 
हैं जा किसी भी निरंकृता अधिनायकवादिनी सरकारस कम नहां 
हैं? वह सत्ता प्रकांड कन्द्रीभूत हिंसा ऑर शक्तिपर आश्रित हैं । 
जन-समाजका अंग-प्रत्यंग कन्द्रीमतत सत्ताक चरणोक नीचे दवा 
हुआ है | फिर कया यह आशा की जा सकती हैं कि यह स्थिति 
उस समाजकी स्थापनाकी ओर अग्रसर हागी जा वर्गहीन हागा 
आर जिसमे शासन-द्क्ति विघटित तथा विल॒प्त हुइ दिखाइ देगी ? 
बद्यही माक्सवादका आदर्श माहक, आकपक, स्प्रहदणीय और 
मानवीय हैँ । पर क्‍या उस छलब्ष्यतक पर्ंचनके लिए उसने जा 
पथ पकड़ा वह उसे उसके निकट छ जा सका ? मनुष्य राजनी- 
तिक और आर्थिक तथा सामाजिक इसट्रिसे स्वतंत्रता और समता- 
का आकांक्षी हाता हैं। वह एसी व्यवस्था चाहता हं जिसमें न 
बर्गपभुता हा, न निरंकुद अधिकार-सत्ता, और न समाज तथा 
व्यक्तिक अधिकारोंका अपहरण । आज रूसकों कहाँ यह स्थिनि 
प्राप्त है ? यदि मनप्यको उसन आथिक सरक्षा प्रदान की हं ता 
उसकी राजनीतिक स्वतंत्रता मद्दीभर प्रभओंक हाथमें हैं। वह 
उसी अधिकारका प्राप्त कर सकती हैं और उसी सम्पत्तिका 
उपभाग कर सकती है जो मध््तकपर बेंठी हुई निरंकुश दाक्तिस 
मिल जाय । हिंसा और शक्तिक द्वार मानवीय आदर्शकी प्राभिक 
लिए चेष्टा की गयी | उज्ज्यल और पनीत लक्ष्यकी सिद्धिके लिए 
बबरनाका पथ पकड़ा गया। फलत: रूस उस ट्क्न्यमें असफल 
नही 


न 
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दिखाई दे...रहा है. ज़िसे.लेकर . उसने अपना - महाप्रयोग किया 
था । हमने देखा कि रूसमें .पूंजीवादकी जड़ खोद. दी गयी पर न 
चगहीन. समाज स्थापित हुआ और न रूस निरंकुशतासे त्राण पा 
सका। गत कुछ वर्षोमें रूसी सामाज्यवादके स्वरूपका दशन 
करनेका अवसर भी हस प्राप्त हुआ | 
में नहीं जानता कि मरे ये विचार कितनोंकों कट लगेंगे पर 
में इतना अवश्य अनुभव करता हूँ कि आज्ञ वह क्षण उपस्थित है 
जब मसानवं-समाजकों कवर आदश ही नहीं प्रत्युत रुध्ष्यतक 
पहुँचनेके पथकों भी -तोलना होगा। मेरी ऐसी घारर्श हे कि 
लक्ष्य और उसका प्राप्त करनेक साधन तथा उसके पथमें भया- 
व॒ना-वैपम्य मनुष्यकी असफलताक्ा एक मुख्य कारण रहा है । 
आज वह क्षण आगया है जब दोनोंक असामंजरयकों दर 
करनेकी चेए्ा करनी ही होगी । यह संभव ही नहीं हे कि पशुता 
ओर बवेरताका, हिंसा ओर रक्तका, शस््र और दाक्तिका आश्रय 
लेकर आप ऐसे लक्ष्यकी संसिद्धि कर सकें जो मानवीय और 
उज्ज्वल हा तथा जीवनका देवत्वकी आर प्ररित कर सके | सान- . 
वकी अंतरभूत भावनाएँ मनुप्यकी सक्रियताका स्रोत हैं और वे 
भावनाएँ ही उसके वाह्यकों भी प्रभावित करती हैं। महत्त्व है 
मनुप्यक प्रकरृत रूपका। वह रूप यदि पशुत्तासे आच्छन्न हे तो व्यच- 
_ओ और विधानोंसे तथा जगतका कल्याण करनेसें समथ समध््त . 
वेज्ञानिक साथनोंसे भी पशुता ही प्रवाहित होती दिखाई देगी । 
विधान और व्यवध्थाएँ निर्जीव हुआ करती हैं। उनका संचालन 
करनेवाली शक्ति तो स्वयम मनुप्य ही है। यदि मनुप्य पाशव है 
तो उसकी सारी व्यवस्था ऑर सारा विधान उसकी पशुतास ही 
विषाक्त हो जायंगा । एसी स्थितिम बड़ेबड़े आदश और सिद्धान्त 
भी निर्जीव हो जाते हैं | 
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..ढ, थदि आप विचारपूवक देखें तो मेरी उक्त धारणाको साधार 
पायेंगे। में तो यह देख रहा हैँ कि मानव-समाजका सारा इति- 
हास अकाध्य रूपसे हमारी इसी धारणाकोा पुष्ट कर रहा है। क्‍या 
यह सच नहीं है कि उल्नवल-से-उज्ज्बल व्यवस्थाएं और पुनीत- 

-पनीत आदश मनपष्यको हाथोंमें पड़कर नष्ट हो गय क्योंकि 
उनका संचालन और उनकी सिद्धि करनेवाढा मनुप्य स्वयम्‌ 
अपनेका उतना ही ऊँचा न उठा सका और न उतने ही झँच पथको 

णु कर सका | यही कारण है कि लोकतंत्र ऑर समाजवाद 

विश्वसंच आर शांति-सम्मेटन सभी अति सन्दर आदश्शासे 
समाविष्ठ हाते हुए भी उस लक्ष्यकी सिद्धिम समर्थ न हुए, जिन्हें. 
सामने प्रतिप्ठित करके उनका प्रजनन किया गया था। मनपष्यक्री 
पञ्ुताने ता घम ऐसी प्रकाशमयी संध्धाकीं अथम और विनाशका 
हेतु बना डाला है । फटत: यदि यह घारणा साधारण सिद्ध होती 
हं ता उसे ग्रहण करक दम किस परिणामपर पहँँचते हं। हम 
अनिवायत्त: यह स्वीकार करना पड़ेगा कि अवत्तक हमने सारी 
समत्याकी जड़में जो मौलिक रोग हैँ उसका निदान नहीं किया | 
हम उपसगका उपचार करते रहे और उन्हींके शमनकी चेप्टामें 
संलग्न रहे | मुझे वो ऐसा ग्रवीत होता हैं कि जगतका परिवर्तन : 
उसी समय संभव है जब मनप्य परिवर्तित हो जाय क्योंकि 
परिवतनकी प्रक्रिया जड़ व्यवस्थाओंस नहीं, चेतन मानव्क 
द्वारा ही सम्पादित हा सकती हैं । म॑ सममता हैँ कि यह नितांत . 
भ्रांत धारणा हैं. कि बड़े-बड़े आदर्शा और सिद्धान्तोंका उलेग्व 
करनेसे अथवा व्यवध्थाओंका रेखांकन कर देने मात्रस जगतका 
परिवतन हा जायगा। में सोचता हैँ कि आजक समाजका एक 
दूसरे का गसे अपनी समत््याको हल करनेकी चष्ठा करनी होगी। 
टसे जगतकी परिस्थिति बदलनेकी घेष्टा करमके बजाय है 4 ( 
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ही परिवर्तित करनेका यत्र आरम्भ करना होगा। आवश्यकता इस 
बातकी हो कि भनुष्य मनुंप्यक जीवनकी ही विवेचना करे और 


उसकी विचित्रतासे परिचित हा। आजतक समाजने कदाचित्‌ 


मनुष्यको देखने और सममनेकी चेष्टा नहीं की । विज्ञानसे उदृ- 
भूत भौतिकवादिनी सभ्यताने बलपू्वक मानव-दृष्टि और बुद्धिकों 
फेवछ जड़ और भौतिक तत्त्वोंतक ही परिमित कर दिया है | 
भूतोंकी अन्ध उपासना संलग्न आधुनिक मानव “भूत” ही 
बन गया और उसने उस अदृश्य चेतनकी उपेक्षा की जिसकी 
अभिव्यक्ति ही भौतिक प्रप्चके रूपमें मूत हुई। ग्रकृतिने मानव- 
जीवनकी रचना कुछ विचित्र रूपसे की हे । मनुष्य यदि भौतिक 
पिंड हे तो भावमय प्राणी भी है। यदि उसमें पशुता हे तो देवंत्व 
भी हे । यदि वह अशुभ प्रवृत्तियोंका दास हे तो उसके हृदयस्थ 


बंह शुभमयी धारा भी ह जा उसका उज्ज्वल अंश है। कदाचित्‌. 


थृह आवश्यक हे कि जगत्‌ समाज और जीवनकों मानवी वनानके 


लिए मंनुष्यकी उज्ज्बलता उज्जीवित की जाय। संसारको अधिक 
श्रेयस्कर, अधिक घझुभमय, अधिक शिवमय और सुन्दर बनानेके 
लिए मनुष्यके उस भावात्मक अंशका उन्नयन किया जाय जो 
निसगंत: सत्यकी ओर, शिवकी ओर और सौन्दयकी ओर 


उन्मुख है । ' 


क्या यह कहना अनुचित होगा कि यूरोपकी संस्क्ृतिने मानव- 
जीवनके इस अंशकी गहरी उपेक्षा की जिसक फलस्वरूप आज . 
सब कुछ हांते हुए भी भनुष्य पशु ही बना हुआ है। उसकी . 
स्वजात पशुत्वकी प्रवृत्ति उसका ही विनाश करती दिखाई दे रही 
है। प्रकतिके ऊपर उसकी विजय उसके लिए विभीषिका और... 
विज्ञॉनोदूभूत उसका वेभव उसके लिए अभिशाप बन गयी है।.. 


यदि मेरी यह 'विवेचना संत्य हे तो में समझता हूँ कि मानव- 
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समाजका आज एक ऐस पथ ओर एक ऐसी पद्धतिकी द्धतिकी आवद्य- 
कता है जो मनुष्यके दंवत्वका उदवोंधन कर सके, उसके शुभका 
जाग्रत कर सके और उसके उज्ज्वलांशका उद्दीपन. कर 
सके | जगतके विचारक समाजको गम्भीरतापूबक ऐसे पथ और 
ऐसी पद्ध।तका अनुसंधान करना ह|गा। में स्वयम्‌ अत्यन्त नम्नता“ 
पृथक यह निवेदन करना चाहता हूँ क्रि मानव-समाजक सम्मुख 
नुप्यके सौभाग्यसे एक महापुरुष ऐसे पथ और ऐसी पद्धतिको 
उपस्थित कर रहा है जो हमारी इस आवश्यकताकी पूर्ति करता 
है | हम भारतीयोंका यह्‌ दोहरा सौभाग्य हे कि वह महाप्राण 
व्यक्ति हमारी मात्भूमिकी गोदकों ही सुशोभित कर रहा हैं। मेरा 
संकेत महात्मा गांधीकी ओर है जो आज भहान छक्ष्यकी ओर 
उन्मुख हैं और जो महती क्रांतिका प्रवतेन करनेके लिए अग्रसर 
हुए हैं। गांधी मानव-समाजको हिंसाके सार्गसे विरत करके अहिं- 
साकी आर ले जाना चाहता है । वह आजकी सामाजिक, आथिक 
आर राजनीतिक व्यवस्थाको; बह आधुनिक संस्कृतिकी धाराकों 
जीवनक प्रति आजक मनुप्यकी दृष्टिका बदल देनेके लिए सचेष्ठ 
। इस महत्ती क्रांतिके चक्रका परिचालन उसके जीवनकी 
साधना है पर वह अपनी क्रांति-धघाराकों पाशवी ओर रक्तरंजिता 
बनाना नहीं चाहता । वह क्रांति चाहता हे पर चाहता है कि बह 
क्रांति हा रक्तहीन, हत्या ऑर हिंसासे विहीन, जघन्यता और 
पशुतास मुक्त, मानुपी क्रांति हो जो मनुप्यके उज्ज्वांशका 
उज्जीचन और उसके देवत्वका उन्नयन कर सके। यही है उसका 
थ, प्रयास और प्रयोग | 
गांधीजी एक नयी दिशाकी आर, एक नय माग और 
नय लक्ष्यकी आर संकेत करते दिखाई द रहे हैं | उनके विचार 
यूरपकी विचारधाराओंसे भिन्न हैं और उसके दवारा निदर्शित 


शुग-पुर्ष - ... ह ५. आफ क २. 


पथ जगतमें प्रचंछित अन्य पथोंसे भिन्न हैं| में तो यह देख 

रहा हूँ कि आज सिवा गांधीके न कोई दूसरा ऐसा व्यक्ति 
है और न उसक विचारोंक सिवा कोई दूसरी ऐसी विचारधारा 
है जो विश्वका बह दे रही हो जिससे वह वंचित है और 
जिसके अभावक कारण ही वह विपद्म्र॒त्त है । गांधीजी मनुष्यकी 

बलतामें विध्वधास करते है. और यह मानते हैं कि जबतक 
मानवकी. . शुभमथी प्रवृत्तियोॉंका उद्वाघन न होगा तबतक 
मानव-पश्ुताका अन्त न होगा । वह यह भी विश्वास करते हैं कि 
मंनुष्यकी मनुष्यताकों जाग्रत करनेके लिए, मानवीय आदशकी 
सिंद्धि और मानवीय छक्ष्यक भेदनके लिए मानवीय ' पथका 
आश्रय अदृण करना ही एकमात्र मार्ग हे जिसके बिना समाजका 
कल्याण नहीं हो सकता। वे मानते हैं कि भावी जगतूका स्वरूप: 
ऐसा होना चाहिये जिसमें मनुज्यका उज्ज्यलांश उज्जीवित 
हो ओर उसकी राजनीति तथा अथंनीति, उसकी विधि और 
व्यवध्था, उसके जीवनका सारा अंग और प्रत्यंग नतिक 
भावोंसे आपन्न और अभावित हो। वे मानते हैं कि मनुष्यकी . 
वे बृत्तियाँ जो सहयोग और समवेदना, सेवा और ध्नेहकी ओर 
सहज ही उन्मुख हैं, जबतक जागृत नहीं हतीं तवतंक 
समता, स्वतंत्रता, वंधुत्वक आधारपर समाजको रचना असंभव 
हे। उसकी दृष्टिमें वह छाकतंत्र अथवा वह समाजवाद न लोक- 
तंत्र हे और न समाजवाद जो अहमके सुखको जीवनका छक्ष्य 
समझे । वह -व्यवध्था सानवीय नहीं जा सुखकी कल्पना साँंसा- 
रिक भोगोंतक ही परिमित रखती ह। वह सत्ता शुभमयी हा. 
नहीं सकती जो अधिकार और शक्तिका केन्द्रीकरण करके 
वग दवारा बगके शोषण और शासनका माग प्रशध्ष करती हो ।* 
यही कारण है कि गांधीजी ऐसे समाजकी कल्पना करते हैं 


॒ 
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जिसमें शक्ति और अधिकार विकन्द्रित होकर जनम॑ंडंलमें 
वितरित हां । वे आथिक क्षेत्रमें जनसम्रहकी खतंत्रताक आकांक्षी: 
हैं और चाहते हैं कि समाज इतना स्वावलूम्बी- और स्ववश 
हो कि उसके जीवनमें राजसत्ताका हत्वक्षेप . यथासम्भब हो दही 
नसके। इसी कारण वे उत्पादनकी -थिकनन्‍्द्रीमत प्रणालीके 
समथक हैं | क्‍योंकि उत्पादनकी प्रणाली जैसी होगी समाजका 


ढाँचा भी वैसा ही होगा। वे चाहते हैं कवि व्यक्तिका व्यक्तित्व: 


समप्टिमं छय हो जानेके लिए हो और समाज व्यक्तिकों इस प्रकार 


' सर्वाज्ञ और स्वांशमें विकसित होनेमें सहायता दे कि बह बिराद- 
में अपनेका उत्सगे कर देनेमें सफल हो | वापू यह मानते हें :. 


कि सच्ची वर्ग-हीनता और सच्चा टाकतंत्र तभी सम्भव-है जच 
मनुप्य मानवताक उच्च स्तरपर पहुँचा हुआ हा और मनुप्यका 
यह विकास मनुप्यका निर्माण करनेसे ही होगा। निर्माण इस 


प्रकार किया जाय कि मनुष्य अधिकारकी अपेक्षा कतव्यकी ओर : 


अभिमुख हो क्योंकि कतेव्यकी भावनामें अहमका विसज्जेन 
सन्निविष्ट हैं। जब व्यक्ति और समाजकोी दृष्टि अधिकारकी 
आरसे हटकर कतंव्यपर व्थिर हागी तब प्रम और विधान 
एक हांगे, श्रमका आधार होगा, कतंव्य आर पूजीका आधार 
होगा उत्सग। बह स्थिति होगी, जब मलनुप्य बनेगा मनुप्य ओर 
धरती बनेगी उसक गॉारवक अनुकूछ । 


भारतीय स्वतंत्रताके प्रशसनका छेकर जिस मगहामानवने . 


मानदीय आदशकी सिद्धिके लिए मानवीय पथका निदर्शन 
किया हैं और उसमें इतिहासके लिए अभूतपृथं सफलछता प्राप्त 


की है। उसक विचार्रापर दृष्टिपात करना, . उन्की- समीक्षा :- 
करना ओर उनकी उपयोगिता देखना पंडितोंका काम है | ' हस -- 


जगतके विचारकोंका ध्यान इस व्यक्तिक आदर्श और 


दर 


-युग-पुरुष आम :- १९६. 


उसकी साधना, उसके विचार और उसके प्रयोगकी ओर 
आक्ृष्ट करते हैं। वे देखें और साचें कि क्‍या गांधीजी: 
आज ' संसारकों “ उसकी समध््यांओॉंका एक मौलिक और 
अभिनव हल प्रदान नहीं कर रहे हैं ? वे पश्चिमी सौतिक- 
वादक साथ पूर्वी अध्यात्मवादका सुन्दर समन्वयें क्‍या स्थापित 
नहीं कर रहे हैं? क्या वही एकमात्र सहापुरुष नहीं हैं जो' 
'पथ-भ्रष्ट, विवेक-भ्रष्ट और पमत्त' हुई मनुष्यताके सामने सानव- 
की सालिकंता लेकर खंड़े होनेका साहस नहीं कर रहे हैं 
क्या गांधी अथ और कामका, व्यक्ति और समाजंका, अंधिकार 
और कच्तेव्यका, श्रम और सम्पत्तिका, ज्ञान और विज्ञानका 
समन्वय नीति ओर अध्यात्मस स्थापित करनेका आदश और 
पथ छेकर. जगतक सामने नहीं खड़े हैं ? ऐस युगमें जब 
मजुृप्यताक सम्मुख संकट उपस्थित है, जब वह अपने पथानुसंधा- 
नम संल्ग्न हैः ओर जब उसके विकासकी गति कुण्ठित हुई 
दिखाइ दे रंही है" ओर जब अपनी रक्षाक लिए किया गया 
'डसका सारा प्रयास किसी-न-किसी कारण विफल हुआ दिखाई 
दे रहा है, जब हिंसा और शमब्बकी निर्थंकता और प्रं्यंकरता 
अखंडनीय रूपसे सिद्ध हो चुकी, और जब यह ' सिद्ध हो चुका 
हैं कि पशुतासे पशुताका और हिंसा से हिंसाका निराकरण हा 
नहीं सकता तब गांधी एक उपायकी आर संकेत कर रहे हैं।. 
में समझता हैँ कि जगतक लिए उसके सिवा दसरा चारा है ही 
नहीं। आज नहीं तो कल विश्वका किसी-न-किसी रूपम॑ 
डस भित्तिका अपनाना ही होगा जिस गांधीजी उपत्थित 
क्र रहे हैं । “ 


| थ्रेर कल 


जब 


